
 
 

 

พัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทตูไทยสายอินเดีย-เนปาล 
THE DEVELOPMENT OF THE BUDDHISM PROPAGATION  

BY THE THAI MISSIONARY MONKS TO INDIA AND TO NEPAL 
 

 
 

 
 
 
 

นางสาวกฤติยา  วโรดม 
 
 

 
 

 
 
 

 

สารนิพนธ์นี้เป็นส่วนหนึ่งของการสอบวัดคุณสมบัติ 
รายวิชา ศึกษาเฉพาะเรื่องในพัฒนาการแห่งพระพุทธศาสนา 

ตามหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต   
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

 
บัณฑิตวิทยาลัย 

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
พุทธศักราช ๒๕๕๘ 



 

พัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทตูไทยสายอินเดีย-เนปาล 
 

 

 

 

 

 

 

นางสาวกฤติยา  วโรดม 
 
 

 
 

 
 
 
 

สารนิพนธ์นี้เป็นส่วนหนึ่งของการสอบวัดคุณสมบัติ 
รายวิชา ศึกษาเฉพาะเรื่องในพัฒนาการแห่งพระพุทธศาสนา 

ตามหลักสูตรพุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต   
สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 

บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

พุทธศักราช ๒๕๕๘ 

(ลิขสิทธิ์เป็นของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย) 



 

The Development of the Buddhism Propagation by  
the Thai Missionary Monks to India and to Nepal 

 
 

 
 
 
 

Miss Krittiya Varodom 
 
 
 
 
 
 

A Thematic Paper Submitted in Partial Fulfillment of Qualifying 
Examination Related to the Subject in Selected Topics in Development of 

Buddhism 
Degree of Doctor of Philosophy 

(Buddhist Studies) 

Graduate School 
Mahachulalongkornrajavidyalaya University 

Bangkok, Thailand 
C.E. 2015 

(Copyright by Mahachulalongkornrajavidyalaya University) 



 
 

บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย อนุมัติให้นับสารนิพนธ์เรื่อง 
“พัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล” เป็นส่วนหนึ่งของ
การสอบวัดคุณสมบัติ รายวิชาศึกษาเฉพาะเรื่องในพัฒนาการแห่งพระพุทธศาสนา  ตามหลักสูตร
ปริญญาพุทธศาสตรดุษฎบีัณฑิต สาขาวิชาพระพุทธศาสนา 
 

 
                   ______________________________________________ 

                                               ( พระมหาสมบูรณ์ วุฑฺฒิกโร, ดร. ) 
             คณบดีบัณฑิตวิทยาลัย 

 
 
คณะกรรมการตรวจสอบสารนิพนธ์ ________________________________ ประธานกรรมการ 
     (   พระมหาพรชัย สิริวโร, ดร.    ) 
 
 
 ________________________________ กรรมการ 
                                               (         ดร. บุญเลิศ โอฐสู         ) 
 
 
                                            ________________________________ กรรมการ  
                                               (  รศ. ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิตร  ) 
 

อาจารย์ที่ปรึกษาสารนิพนธ์   :             รศ. ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิตร 
 

ผู้วิจัย    ________________________________ 
     (      นางสาว กฤติยา วโรดม     ) 



ก 
 

ชื่อสารนิพนธ์  :   พัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสาย
อินเดีย-เนปาล 

ผู้วิจัย : นางสาวกฤติยา วโรดม 
ปริญญา  : พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต (พระพุทธศาสนา) 
อาจารย์ที่ปรึกษาสารนิพนธ์  : รศ. ดร. สมิทธิพล เนตรนิมิตร, ป.ธ.๙,  พธ.บ.(ปรัชญา), พธ.ม. 

(พระพุทธศาสนา), Ph.D. (Pali & Buddhist Studies) 
วันเสร็จสมบูรณ์ : ๑๕ สิงหาคม ๒๕๕๘ 
 

บทคัดย่อ 

การศึกษาครั้งนี้ มีวัตถุประสงค์เพื่อศึกษาประวัติการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในแต่ละยุค 
โดยเฉพาะท่ีเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาเถรวาทในดินแดนไทย และเพื่อศึกษาถึงพัฒนาการการเผย
แผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล โดยพิจารณาว่า สามารถเป็นตัวแทนของ
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยในยุคปัจจุบันได้ ท้ังนี้เพื่อพิจารณาถึงแนวคิด หลักการ และวิธีการ
ของงานเผยแผ่ท่ีแตกต่างไปในแต่ละยุคสมัย 

จากการศึกษาได้พบองค์ประกอบของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาท่ีพระพุทธองค์ทรงวาง
แนวทางไว้ให้ ๓  องค์ประกอบคือ (๑) เป้าหมาย เพื่อประโยชน์ เพื่อความสุข และเพื่อสันติภาพของ
มวลมนุษย์ (๒) หลักการ ประกอบด้วย หลักการแห่งพระธรรมวินัย หลักการเผยแผ่ และคุณธรรมของ
ผู้เผยแผ่  (๓)  วิธีการ สามารถแยกได้เป็น วิธีด าเนินการ และวิธีการสอน 

ประเทศไทยนับถือพระพุทธศาสนาเถรวาทมาต้ังแต่ครั้งสุโขทัยและล้านนา ต่อเนื่องมา
ทุกยุคทุกสมัย พระมหากษัตริย์ไทยทุกพระองค์ทรงมีหลักการอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาไปในแนว
เดียวกันคือ การสืบทอดรักษาความบริสุทธิ์ของพระธรรมวินัยด้วยการสังคายนาและคัดลอก
พระไตรปิฎก ส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติธรรมแก่พระภิกษุสามเณร จัดระเบียบสังฆมณฑล เชิดชู
และให้ก าลังใจแก่คณะสงฆ์ด้วยการมอบสมณศักด์ิ เป็นต้น โดยมีวิธีการปลีกย่อยท่ีพัฒนาขึ้นตามยุค
สมัย เมื่อมาถึงช่วงเวลาของการเปล่ียนระบอบการปกครองเป็นประชาธิ ปไตย อ านาจการบริหาร
กิจการคณะสงฆ์และการเผยแผ่ได้ไปข้ึนอยู่กับมหาเถรสมาคม งานเผยแผ่ของคณะสงฆ์ได้พัฒนาขึ้นมา
สู่งานพระธรรมทูตท้ังภายในและต่างประเทศ โดยเฉพาะสายต่างประเทศเป็นการเผยแผ่เชิงรุกท่ีเห็น
ภาพได้ชัด คณะพระธรรมทูตสายต่างประเทศชุดแรกของไทยอย่างเป็นทางการคือ พระธรรมทูตสาย
อินเดีย เริ่มเมื่อปี พ.ศ. ๒๕๐๒ จึงมีพัฒนาการงานเผยแผ่มากว่า ๕๐ ปี และจากการศึกษาพบว่าพระ
ธรรมทูตส่วนใหญ่ยังคงรักษาหลักการและเป้าหมายของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามท่ีพระพุทธ
องค์ประทานไว้ให้ แต่ในส่วนของวิธีการด าเนินงานและการก าหนดกลุ่มเป้าหมายในการเผยแผ่ได้
เปล่ียนแปลงไปตามปัจจัยของสภาพเศรษฐกิจ การเมือง สังคม รวมถึงทรรศนะของหัวหน้าพระธรรม
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ทูตในแต่ละรุ่น และยังไม่สามารถวิเคราะห์ได้ถึงผลสัมฤทธิ์ตามเป้าหมายเดิมแท้ของการไปเผยแผ่ยัง
ประเทศอินเดียท่ีต้องการน าพระพุทธศาสนากลับคืนให้แก่ชาวอินเดีย 
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ABSTRACT 

The purposes of this study are :- to investigate the History of the 
Propagation of Buddhism; especially of Theravada Buddhism in Thailand and the 
Development of the Propagation by Thai Missionary Monks to India and to Nepal the 
fact of which can also be the Buddhist propagation in modern Thai period. This study 
showd the ideology, the principle, and the strategy of Buddhist Propagation in each 
era. 

From the study, it is found that the Lord Buddha have 3 elements for His 
propagation:- (1) The objective to give the advantage; the happiness; and the peace 
to the human being (2) The principles which consist of  the concept of Dhamma and 
Vinaya; the concept of propagation; the concept of propagator’s qualifications (3) 
The method of propagation which can be divided into the processes and the 
techniques.  

Theravada Buddhism has been the state religion of the Thai nation 
continuously since Sukhothai and Lanna era until today.  Every King of Thailand has 
been Buddhist. Though they give different kinds and degrees of supports, the main 
directions toward to keep and to carry on Dhamma-Vinaya with the Pali Sangayana ; 
to promote Pariyatti Study for monks; to arrange and to develop Sangha Organization 
; to appoint the monks to be of the ranks suitable for each period.  After Thailand 
changed the politic to the democracy, The Sangha affairs and the Buddhist 
propagation were handled by the Sangha Supreme Council of Thailand. The systems 
of the missionary monks have been developed for both local propagation and the 
oversea one, especially the oversea propagation is of the sharply view of the 
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proactive propagation.  The 1st Thai oversea missionary monks were formally set for 
the propagation in India in 2502 B.E., which continued and were developed for more 
than 50 years. From the study it is found that most of Thai Missionary Monk follow to 
the objective and the principle from the Lord Buddha’s ideology. However, the 
techniques and target groups of propagation are differently influenced by economics; 
politics; sociology; and perspective of the Thai Missionary Monk Chief. The original 
mission of sending Missionary Monk to India which was giving back Buddhism and set 
up Buddhist in India still can not be proved the result. 
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จุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย การอ้างอิงใช้ระบบระบุ เล่ม/ข้อ/หน้า หลังค าย่อช่ือคัมภีร์ ตัวอย่างเช่น ที.สี.
(ไทย) ๙/๕๖๕/๒๓๙  หมายถึง ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค เล่มท่ี ๙ ข้อท่ี ๕๖๕ หน้า ๒๓๙ 
 ส่วนอักษรย่อท่ีใช้อ้างอิงคัมภีร์อรรถกถา ใช้ระบบระบุ ช่ือคัมภีร์ ล าดับเล่ม (ถ้ามี)/ข้อ/
หน้า ตัวอย่างเช่น  ที.สี.อ. ๔๐๕/๓๐๐  หมายถึง  ทีฆนิกาย  อรรถกถา หรือ ทีฆนิกาย  สุมงฺคล
วิลาสินี  สีลขนฺธวคฺคอฎฺฐกถา ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ข้อท่ี ๔๐๕ หน้า ๓๐๐   
 คัมภีร์อื่น ๆ ใช้ระบ ุเล่ม/หน้า  กรณีคัมภีร์วิสุทธิมรรค มีเฉพาะเลขหน้า 
 

พระวินัยปิฎก 

วิ.ม.   (ไทย) = วินัยปิฎก  มหาวิภังค์  (ภาษาไทย) 

พระสุตตันตปิฎก 

ที.สี. (ไทย) = ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ม. (ไทย) = ทีฆนิกาย มหาวรรค (ภาษาไทย) 
ที.ปา. (ไทย) = ทีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค (ภาษาไทย) 
ส .ม. (ไทย) = สังยุตตนิกาย มหาวารวรรค (ภาษาไทย) 
อง.ฺปญฺจก. (ไทย) = อังคุตตรนิกาย  ปัญจกนิบาต (ภาษาไทย) 
อง.ฺอฏฐก. (ไทย) = อังคุตตรนิกาย  อัฏฐกนิบาต (ภาษาไทย) 
ขุ.ชา ม.  (ไทย) = ขุททกนิกาย มหานิบาต ชาดก   (ภาษาไทย) 
ขุ.จู. (ไทย) = ขุททกนิกาย จูฬนิเทส (ภาษาไทย)  

 
 



 

บทที่ ๑ 

บทน ำ 
 
๑.๑ ควำมเป็นมำและควำมส ำคัญของปัญหำ 

พระพุทธศาสนาได้อุบัติขึ้นเพื่อประโยชน์สุขแก่มวลมนุษย์มาถึง ๒๖๐๐ ปีแล้ว จัดเป็น
ศาสนาท่ีมีอายุยั่งยืนยาวนาน ปัจจัยสําคัญอย่างหนึ่งท่ีทําให้พระพุทธศาสนาดํารงอยู่จนถึงทุกวันนี้ คือ 
การเผยแผ่สืบทอดศาสนธรรมของหมู่พุทธสาวกจากรุ่นสู่รุ่น จากดินแดนหนึ่งไปสู่อีกดินแดนหนึ่ง โดย
ยึดเอาอุดมการณ์ในการเผยแผ่ จากพุทธโอวาทในคราวส่งพระอรหันตสาวก ๖๐ องค์ ออกเผยแผ่พระ
ธรรมในท้องถิ่นต่างๆ เป็นครั้งแรก ดังใจความว่า 

 ภิกษุท้ังหลาย เราพ้นแล้วจากทุกข์ท้ังปวง ท้ังท่ีเป็นของทิพย์ ท้ังท่ีเป็นของมนุษย์ แม้พวกเธอ
ก็พ้นแล้วจากบ่วงท้ังปวงท้ังท่ีเป็นของทิพย์ ท้ังท่ีเป็นของมนุษย์ พวกเธอจงเท่ียวจาริกไป เพื่อ
ประโยชน์สุขแก่ชนจํานวนมาก เพื่ออนุเคราะห์ชาวโลก เพื่อประโยชน์เกื้อกูลและความสุขแก่
ทวยเทพและมนุษย์... ๑ 

พระพุทธโอวาทนี้ ถือเป็นกุญแจเปิดประตูสู่การเผยแผ่พุทธธรรม และถือเป็นหน้าท่ีของ
พุทธบริษัทท้ัง ๔ คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และอุบาสิกา ท่ีจะต้องช่วยกันเผยแผ่และสืบทอดพระ
ธรรมคําสอนของพระพุทธเจ้าให้แผ่ขยายไปท่ัวทุกทิศ โดยยึดถือเจตนารมณ์เพื่อก่อเกิดประโยชน์สุข
แก่ชาวโลกอย่างแท้จริง มิใช่แค่เพียงมุ่งหวังให้มีผู้คนมานับถือเป็นจํานวนมากเท่านั้น ดังท่ีท่านพุทธ
ทาสภิกขุ ได้แสดงทัศนะไว้ในโอกาสอบรมพระธรรมทูตว่า  

“งานเผยแผ่พระพุทธศาสนานั้น โดยเนื้อแท้เป็นการนําหรือการยกจิตของมนุษย์ให้สูงขึ้น หา
ใช่เป็นงานโฆษณาชวนเช่ือ หรือเป็นเพียงการป่าวประกาศให้มหาชนได้ยินได้ฟังในส่ิงท่ียังไม่เคย
ได้ยินให้ได้ยินได้ฟังเท่านั้นไม่ แท้จริงแล้ว เหตุท่ีทําให้ชาวพุทธควรขวนขวายในการเผยแผ่นั้น 
เพราะเป็นหน้าท่ีหลักของพุทธบริษัท ท่ีต้องการหาความสุขมาให้แก่ชาวโลกอย่างแท้จริง”๒  

                                                             
๑ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๒ เค้าโครงการเผยแผ่พุทธศาสนาพุทธทาสภิกขุ และคําบรรยายธรรม อบรมพระธรรมทูตที่สวนโมกข์ 

ปี พ.ศ.๒๕๑๐ ของพุทธทาสภิกขุ อ้างใน พระธรรมวิสุทธิกวี (พิจิตร ฐิตวณฺโณ), คนไทยกับงำนเผยแผ่
พระพุทธศำสนำ, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ชวนพิมพ์, ๒๕๔๑), หน้า ๑๑. 



๒ 
 

ความสุขตามแก่นแท้ของศาสนาพุทธนั้น มีความพิเศษกว่าความสุขโดยท่ัวไป คือเป็น
ความสุขท่ีหลุดพ้นจากทุกข์ท้ังปวงอย่างส้ินเชิง และมีแนวทางท่ีชัดเจน พระพุทธเจ้าทรงสอนเรื่อง
อริยสัจ ๔ อันว่าด้วยเรื่องของทุกข์ เหตุแห่งทุกข์ การดับทุกข์ และวิธีเพื่อการดับทุกข์ วิธีเหล่านั้นอาจ
สรุปได้ว่า คือ การละเว้นความช่ัว ประพฤติดี และทําจิตใจให้ผ่องใส ประการหลังนี้เองท่ีทําให้คําสอน
ของพระพุทธศาสนาแตกต่างจากคําสอนของศาสนาอื่น ซึ่งเป็นการยกระดับจิตใจของมนุษย์ พัฒนา
ปัญญา เพื่อนําไปสู่การหลุดพ้นจากความทุกข์อย่างแท้จริง แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะให้ความสําคัญกับ
การพัฒนาบุคคลจนถึงขั้นบรรลุธรรมก็ตาม แต่ในระหว่างทางท่ีเดินไปนั้นพระพุทธศาสนาก็มี
แบบฝึกหัดเป็นลําดับขั้น และมีเครื่องมือช่วยพัฒนาได้แก่ ไตรสิกขา และบุญกิริยา ผู้ท่ีปฏิบัติตาม
แนวทางของพระพุทธศาสนาแม้ในขั้นพื้นฐานก็จะได้รับความสุขตามสมควรกับสถานะท่ีตนฝึกฝน 
และจะได้รับความสุขท่ีประณีตขึ้นไปตามลําดับของผลสําเร็จในแต่ละขั้นของการพัฒนาตน ส่วนด้าน
การนําพาความสงบสุขสู่สังคมนั้น ศาสนาพุทธมีคําสอนท่ีโดดเด่นในเรื่องของสันติภาพ ทางสายกลาง 
และการใช้เหตุผล ผู้ท่ีมิได้นับถือพระพุทธศาสนาก็สามารถนําไปปฏิบัติได้ โดยไม่มีข้อจํากัดกีดกั้นและ
ไม่ขัดต่อความเช่ือของศาสนาท่ีตนนับถืออยู่ จึงทําให้คําสอนของศาสนาพุทธได้รับการยอมรับอย่าง
เป็นสากล  ดังปรากฏว่า องค์การยูเนสโกได้ยกย่องให้วัน  วิสาขบูชาเป็นวันสําคัญสากลของโลก๓  

ผลพิสูจน์ถึงการปฏิบัติตามหลักคําสอนในพระพุทธศาสนาท่ีสามารถก่อให้เกิดประโยชน์
ท้ังต่อตนเองและผู้อื่น ทําให้โลกสงบสุขได้ มีให้เห็นต้ังแต่สมัยพุทธกาลท่ีพระพุทธเจ้าทรงเผยแผ่พระ
ธรรมคําสอนของพระองค์จนสามารถปฏิรูปสังคมอินเดียในสมัยนั้นได้๔  และในสมัยของพระเจ้าอโศก
มหาราชท่ีหลักธรรมของพระพุทธศาสนาก่อให้เกิดสันติภาพ หยุดสงคราม และเกิดการบริหารกิจการ
แผ่นดินด้วยธรรม นําความสุขมาสู่ประชาชนท่ัวราชอาณาจักร๕ พระเจ้าอโศกได้รับการยกย่องว่าเป็น
กษัตริย์ท่ียิ่งใหญ่ของอินเดีย รูปแกะสลักสิงโตบนยอดเสาอโศกถูกนํามาเป็นตราแผ่นดินของประเทศ
อินเดียปัจจุบัน และสัญลักษณ์รูปธรรมจักรบนเสาอโศกอันหมายถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในสมัย
ของพระองค์ ก็ถูกนํามาประทับไว้บนธงชาติอินเดียด้วย แม้ว่าประชาชนส่วนใหญ่ของอินเดียจะนับถือ
ศาสนาฮินดูก็ตาม จึงเป็นเครื่องรับรองและเชิดชูการปกครองบ้านเมืองด้วยหลักธรรมคําสอนของ
พระพุทธเจ้าว่า สามารถนําความสุขสงบ สันติภาพ มาสู่มวลมนุษย์ได้อย่างแท้จริง 

                                                             
๓ องค์การศึกษาวิทยาศาสตร์และวัฒนธรรมแห่งสหประชาชาติ ได้ประกาศให้วันวิสาขบูชาเป็นวัน

สําคัญสากลของเมื่อ พ.ศ.๒๕๔๒ หรือ ค.ศ. ๑๙๙๙ ในโอกาสข้ึนสหัสวรรษใหม่. 
๔

 ดูรายละเอียดใน จํานงค์ ทองประเสริฐ, แผนกำรกู้อิสรภำพของเจ้ำชำยสิทธัตถะ, พิมพ์ครั้งที่ ๕, 
(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ บริษัท สหธรรมิก จํากัด, ๒๕๔๗) , หน้า ๒๓๐-๒๓๑. 

๕ เมื่อพระเจ้าอโศกมหาราชหันมานับถือพระพุทธศาสนาแล้ว ก็ได้เปลี่ยนนโยบายจาก สังคามวิชัย 
คือ เอาชนะด้วยสงคราม มาสู่ ธรรมวิชัย แปลว่าชนะด้วยธรรม คือเอาชนะใจกันด้วยความดี มีการทํางานเพ่ือ
สร้างสรรค์ประโยชน์สุขแก่ประชาชนอย่างมากมาย, ดูรายละเอียดใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), จำรึก
อโศก,พิมพ์ครั้งที่ ๒,  (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ์ผลิธัมม์, ๒๕๕๒) , หน้า ๔๔. 



๓ 
 

มนุษย์กับศาสนาเป็นส่ิงท่ีแยกกันไม่ออก แม้แต่ผู้ท่ีกล่าวว่าตนไม่นับถือศาสนาใดเลย 
โดยเนื้อแท้แล้วก็ย่อมต้องมีความเช่ือหรือหลักการท่ีตนยึดถือ   ดังนั้น การเผยแผ่ศาสนาและ
แสวงหาศาสนิก จึงเป็นเรื่องท่ีมีความสําคัญมาต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน ทุกศาสนาต่างพยายามเผยแผ่
หลักคําสอนของตนออกไปให้กว้างไกลท่ีสุด อุดมการณ์และวิธีการของผู้เผยแผ่ในแต่ละศาสนานั้น
ต่างกันไป บ้างก็ใช้วิธีรุนแรง รุกราน ดังได้เกิดขึ้นแล้วในประวัติศาสตร์ของโลก ไม่ว่าจะเป็นสงคราม
ครูเสดระหว่างคริสต์และอิสลาม หรือสงครามล้มล้างศาสนาอื่นของมุสลิมเตอร์กราวพุทธศตวรรษท่ี 
๑๘ จนเป็นเหตุให้พระพุทธศาสนาล้มหายไปจากอินเดียก็ตาม ส่วนวิธีรุนแรงอื่นแม้จะมิถึงขั้นสงคราม
ก็มีมาโดยตลอดในประวัติศาสตร์  จนมาถึงยุคปัจจุบัน การแข่งขันกันเผยแผ่ศาสนาก็ยังคงเข้มข้น แต่
วิธีของความรุนแรงไม่ได้รับการยอมรับอีกต่อไป การแข่งขันด้วยกลยุทธ์อื่นถูกนํามาแทนท่ี  โดยยังคง
มีเป้าหมายเพื่อการขยายจํานวนศาสนิก และขยายพื้นท่ีเผยแพร่ศาสนาให้กว้างไกลท่ีสุด และมีไม่น้อย
ท่ีมุ่งประเด็นของจํานวนเสียจนละเลยเป้าหมายของคําสอนท่ีแท้จริง เหล่านี้ทําให้เกิดสัทธรรมปฏิรูป
ขึ้นในทุกศาสนา และนี่ก็เป็นส่วนหนึ่งท่ีทําให้การเผยแผ่ธรรมไม่ประสบผลสําเร็จตามเป้าหมายแท้จริง
ของศาสนา  ดังจะเห็นได้ว่า โลกยังเต็มไปด้วย ความรุนแรง สงครามและการทําลายล้างอย่างไม่ส้ินสุด 
ปัญหาสังคมท่ีดูเหมือนจะเพิ่มทวีขึ้นอย่างไม่หยุดยั้ง มนุษย์ยังเอาเปรียบผู้ท่ีด้อยโอกาสกว่า เบียดเบียน
สัตว์  ทําลายส่ิงแวดล้อม เพียงเพราะความเห็นแก่ตัว ผู้สูญเสียและด้อยโอกาสต้องผจญกับ
ความเครียดจนถึงขั้นฆ่าตัวตายมีจํานวนเพิ่มข้ึน  เหล่านี้เป็นเครื่องบ่งช้ีว่า คําสอนของศาสนาท่ีมุ่งเน้น 
สันติภาพ การไม่เบียดเบียน และการเสริมสร้างความมั่นคงทางจิตใจ ก่อให้เกิดปัญญาเพื่อพบทางออก
ของชีวิต สามารถขจัดหรือลดทอนอกุศลมูลอันเป็นต้นตอของความเอารัดเอาเปรียบและความรุนแรง 
จะเป็นส่ิงท่ีช่วยเยียวยามนุษย์และสังคมโลกให้ดีขึ้นได้ ซึ่งท้ังหมดมีอยู่ในคําสอนของพระพุทธศาสนา 
ดังนั้นหากหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนาได้รับการเผยแผ่อย่างถูกต้อง และขยายออกไปอย่าง
กว้างไกล ยิ่งมากเท่าใด ก็เช่ือได้ว่าจะช่วยปลดเปล้ืองความทุกข์ของมนุษย์ และทําให้สังคมโลกเกิด
สันติสุขได้มากขึ้นเท่านั้น  

อย่างไรก็ตาม แม้ศาสนาพุทธจะมีหลักคําสอนเป็นท่ียอมรับ และมีผลพิสูจน์ถึงเนื้อแท้
ของหลักธรรม ท่ีสามารถครองใจผู้คนมากมายมาแล้วในอดีต จนถึงกับเคยเป็นศาสนาท่ีมีผู้นับถือมาก
ท่ีสุดในโลก๖ แต่ปัจจุบันศาสนาพุทธกลับมีจํานวนผู้นับถือเป็นสัดส่วนท่ีลดลงอย่างมาก จากสถิติในปี 
ค.ศ. ๒๐๑๐ ศาสนาสคริสต์มีผู้นับถือมากท่ีสุดในโลกราวร้อยละ ๓๒.๘ ของประชากรโลก ตามมาด้วย
ศาสนาอิสลามร้อยละ ๒๒.๕  ส่วนศาสนาพุทธมีอยู่เพียงร้อยละ ๗.๒ ของประชากรโลก ๒,๒๐๐ ล้าน
คน ยิ่งไปกว่านั้นจากการคาดการณ์ตัวเลขในปี ค.ศ. ๒๒๐๐ ศาสนาคริสต์จะมีผู้นับถือเพิ่มขึ้น คือราว
ร้อยละ ๓๗.๙ ศาสนาอิสลามราวร้อยละ ๒๒.๖ ส่วนศาสนาพุทธมีเพียง ร้อยละ ๕.๒ จากประชากร

                                                             
๖ ในเวลาเมื่อ ๒๐๐ ปีที่แล้ว ข้อมูลจาก มหาวิทยาลัยธรรมกายแคลิฟอร์เนีย, กำรสร้ำงควำมมั่นคง

ของพระพุทธศำสนำ . [ออนไลน์] : http//dou.us/ลมหายใจเข้าออกของพระพุทธศาสนา-ตอนที่ 3/  [๒๕ ธ.ค. 
๒๕๕๖] 



๔ 
 

โลกท่ีคาดการณ์ไว้ราว ๑๑,๖๐๐ ล้านคน๗ เห็นได้ว่าพุทธศาสนิกชนจะมีอัตราการเพิ่มขึ้นท่ีน้อยมาก
เมื่อเทียบกับอีกสองศาสนา 

จากข้อมูลข้างต้น จึงเป็นเรื่องท่ีชาวพุทธควรให้ความสําคัญกับความสามารถในการเผย
แผ่ศาสนาเชิงเปรียบเทียบกับศาสนาใหญ่อื่น ๆ ในโลกด้วย ท้ังนี้ประเทศไทยในฐานะศูนย์กลาง
พระพุทธศาสนาท่ีสําคัญแห่งหนึ่งของโลก ย่อมต้องมีส่วนสําคัญในการรักษาและเผยแผ่ แต่จะทํา
อย่างไรให้ประสบผลสําเร็จท้ังในเชิงของปริมาณศาสนิกและผลสําเร็จตามเป้าหมายหรืออุดมการณ์
ของศาสนาเป็นส่ิงท่ีต้องศึกษาหาแนวทางอย่างลึกซึ้ง 

การศึกษาประวัติศาสตร์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาย่อมทําให้ทราบถึง แนวทางและ
วิธีการของบรรพชนในอดีตท่ีสามารถทําให้พระพุทธศาสนาแผ่ขยายกว้างไกลไปยังดินแดนต่าง ๆ ของ
โลก นําความสุขสงบให้บังเกิดขึ้นในทุกเขตประเทศท่ีพระพุทธศาสนาแผ่ไปถึง จนกลายเป็นศาสนา
เก่าแก่และมีผู้นับถือมากเป็นอันดับต้นๆ ของโลกในปัจจุบัน ในขณะเดียวกันก็จะทําให้ทราบถึง
อุปสรรคอันเป็นท่ีมาแห่งความเส่ือมของพระพุทธศาสนาในแต่ละยุคสมัยท่ีเกิดขึ้น เช่นกัน 
ประสบการณ์ท่ีได้จากการศึกษาจะช่วยให้พุทธศาสนิกชนรุ่นใหม่ได้เรียนรู้แนวทางท่ีถูกต้อง รู้ว่า
วิธีการใดท่ีเหมาะสมหรือสุ่มเส่ียง แล้วนํามาปรับใช้ในการรกัษาและเผยแผ่พระพุทธศาสนาในปัจจุบัน 
รวมถึงใช้เป็นข้อมูลในการวิเคราะห์ประเมินเหตุการณ์ท่ีอาจเกิดมีขึ้นในภายภาคหน้า เพื่อหาทาง
ส่งเสริมหรือป้องกันได้อย่างเพียงพอ ท่ีสําคัญ การได้รู้ถึงความเสียสละและมุ่งมั่นของบรรพชนจะ
ก่อให้เกิดแรงจูงใจในการอุทิศตนของคนรุ่นใหม่ เพื่อรักษาและเผยแผ่พระพุทธศาสนาสืบไป 

ด้วยเหตุดังกล่าวข้างต้น ผู้วิจัยจึงใคร่ศึกษาเรื่องพัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
และท่ีเลือกกรณีศึกษาในปัจจุบันของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล เนื่องจากประเทศอินเดีย
เป็นถิ่นกําเนิดของพระพุทธศาสนา และเป็นแหล่งรวมของศาสนาและวัฒนธรรมอันเก่าแก่ จึงเป็น
เป้าหมายของผู้คนจากท่ัวโลกท่ีสนใจศึกษาปรัชญาแนวคิดและวิถีของศาสนาด้ังเดิม ศาสนาพุทธก็เป็น
เป้าหมายหนึ่งท่ีบุคคลเหล่านั้นสนใจเดินทางเข้ามาศึกษาค้นคว้าในประเทศอินเดีย กอปรกับรัฐบาล
อินเดียได้เห็นความสําคัญของศาสนาพุทธ๘  จึงให้การอนุรักษ์โบราณสถานสําคัญทางพระพุทธศาสนา
และเปิดโอกาสให้ชาวพุทธนานาชาติเข้าไปทํางานเผยแผ่  จึงได้บังเกิดมีวัดพุทธไทยและวัดพุทธ
                                                             

๗ Todd  M. Johnson and Brain J. Grim. “World Religion Database”. (January 2012). 
The Institue on Culture, Religion & World Affairs : Boston University. [online]. source : 
http://en.wikipedia.org/wiki/Growth_of_religion. [3 Mar 2014]. 

๘
 ดังที่ได้เชิญชวนให้ประเทศที่นับถือศาสนาพุทธไปสร้างวัดที่พุทธคยาต้ังแต่ครั้งฉลองพุทธชยันตี คือปี

พ.ศ. ๒๕๐๐ ของอินเดีย (ตรงกับต้นปี พ.ศ. ๒๔๙๙ ของไทย เน่ืองจากอินเดียนับปีพุทธศักราชขณะเริ่มต้นปี จึงเร็ว
กว่าไทย ๑ ปี) , สมาคมศิษย์วัดมหาธาตุ, งำนฟื้นฟูพระพุทธศำสนำในชมพูทวีป  พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงำนฉลอง 
ปริญญำดุษฏีบัณฑิตกิตติมศักด์ิ   รัฐบำลอินเดียมอบถวำยแด่พระเทพวิสุทธิโมลี (ทตฺตสุทฺธิ) ณ วัดอุโบสถ วัด
มหำธำตุ ยุวรำชรังสฤษฎิ์ ๑๒ พฤษภำคม ๒๕๑๖,  (กรุงเทพฯ : หจก. ศิวพร, ๒๕๑๖), หน้า ๑๐. 

http://en.wikipedia.org/wiki/Growth_of_religion


๕ 
 

นานาชาติขึ้นจํานวนมากท้ังในบริเวณพุทธคยาและสถานท่ีสําคัญทางพระพุทธศาสนา โดยมีพระธรรม
ทูตไทยปฏิบัติหน้าท่ีอยู่ในทุกพุทธสถาน  อีกท้ังจํานวนผู้จาริกแสวงบุญท้ังชาวไทยและชาวต่างชาติท่ี
เดินทางเข้ามาในประเทศอินเดียมีจํานวนมากขึ้นทุกปี จึงทําให้ดู เหมือนว่ายุครุ่ งเรืองของ
พระพุทธศาสนาในอินเดียได้กลับมาแล้ว แต่กระนั้นจํานวนผู้นับถือศาสนาพุทธในอินเดียยังมีอยู่เพียง
เล็กน้อย ดังนั้น หากองค์กรพระพุทธศาสนาของไทยสามารถทําให้พระพุทธศาสนากลับมาต้ังมั่นเพื่อ
ช่วยเหลือผู้คนในดินแดนเดิม ไปพร้อมๆ กับการเผยแผ่สู่ชาวต่างชาติท่ีเดินทางเข้ามาในดินแดนแห่ง
ศาสนาและวัฒนธรรมนี้ ร่วมด้วยการได้ให้ความรู้และสร้างความประทับใจเสริมสร้างศรัทธาของผู้
จาริกแสวงบุญชาวไทยไปในคราวเดียวกัน ก็จะเป็นความคุ้มค่ายิ่ง  

ยิ่งไปกว่านั้นผู้วิจัยหวังว่าข้อมูลจากการศึกษาในครั้งนี้ จะเป็นประโยชน์ให้องค์กร
พระพุทธศาสนาและพุทธศาสนิกชนไทยสามารถนําไปพิจารณาใช้ในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาอย่าง
เหมาะสม เพื่อความสําเร็จท้ังในเชิงปริมาณท่ีสามารถแผ่ขยายต้ังมั่นไปยังดินแดนต่างๆ ของโลก และ
เชิงคุณภาพคือสอดคล้องกับหลักการและอุดมการณ์ของพระพุทธศาสนา ซึ่งจะก่อให้เกิดสันติสุขแก่
มวลมนุษย์อย่างแท้จริง 
 
๑.๒ วัตถุประสงค์ของกำรวิจัย 

๑.๒.๑ เพื่อศึกษาประวัติการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในแต่ละยุคสมัย 
๑.๒.๒ เพื่อศึกษาพัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-

เนปาล 
 
๑.๓ ขอบเขตกำรวิจัย 

การศึกษาครั้งนี้มุ่งศึกษาให้เห็นถึงแนวทางการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสายเถรวาทในแต่
ละยุคสมัย จนถึงปัจจุบันผ่านงานเผยแผ่ของพระธรรมทูตสายอินเดีย -เนปาล โดยอาศัยการวิจัย
เอกสาร (documentary research) เป็นหลัก ท้ังนี้เพื่อให้เกิดความเข้าใจถึงเป้าหมาย แนวทาง 
โครงงาน และกิจกรรมการเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาลท่ีปรากฏอยู่ให้ชัดเจนขึ้น 
โดยมีขอบเขตดังนี้ 

๑) ขอบเขตด้านเนื้อหา  
การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในงานวิจัยนี้ หมายถึง พระพุทธศาสนาสายเถรวาท

เท่านั้น และเป็นการศึกษาให้เห็นถึงพัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาต้ังแต่ครั้งพุทธกาล ผ่านยุค
สมัยท่ีสําคัญในประวัติศาสตร์มาจนถึงปัจจุบัน โดยมีประเทศไทยในฐานะศูนย์กลางพระพุทธศาสนาท่ี



๖ 
 

สําคัญแห่งหนึ่งของโลก เป็นตัวแทนของผู้ทําการเผยแผ่ท่ีสําคัญ ดังนั้นการศึกษาการเผยแผ่ในสมัย
หลังพุทธกาลจึงเน้นเส้นทางท่ีเช่ือมต่อมายังสยามประเทศ และในยุคสมัยต่างๆ ของไทยเป็นหลัก  

๒) ขอบเขตด้านเอกสาร   
ศึกษาข้อมูลปฐมภูมิ (primary sources) จาก พระไตรปิฎก และคัมภีร์ทาง

พระพุทธศาสนา และข้อมูลทุติยภูมิ (secondary sources) จาก หนังสือ ตํารา บทความ ผลงานวิจัย
ต่างๆ รวมถึงเอกสารอื่นท่ีเกี่ยวข้อง 

     สําหรับการศึกษาเกี่ยวกับการเผยแผ่ของพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาลในครั้งนี้ มี
ขอบเขตเพียงต้องการทราบแนวทางการเผยแผ่ท่ีเกิดขึ้นต้ังแต่เริ่มต้นจนถึงปัจจุบัน ดังนั้นจึงจะเก็บ
ข้อมูลจากเอกสารงานวิจัยท่ีมีอยู่ก่อนหน้า และหนังสือประวัติการดําเนินงานท่ีผ่านมา  รวมถึง
โครงงาน และกิจกรรมการเผยแผ่ท่ีปรากฏต่อสาธารณะโดยท่ัวไป ผ่านทางส่ือสาธารณะต่างๆ เป็น
หลัก ส่วนการสัมภาษณ์บุคคลผู้มีส่วนเกี่ยวข้องนั้น ก็เพื่อประกอบให้เกิดความเข้าใจในข้อมูลเกี่ยวกับ
โครงงานและกิจกรรมท่ีปรากฏอยู่ให้ชัดเจนขึ้น 

 
๑.๔ นิยำมศัพท์เฉพำะที่ใช้ในกำรวิจัย 

การเผยแผ่พระพุทธศาสนา หมายถึง การนําเสนอหลักธรรมคําสอนของพระพุทธศาสนา 
ให้แก่บุคคลต่างๆ เพื่อให้บุคคลรู้จักแนวทางของพระพุทธศาสนา เข้าใจถึงหนทางในดําเนินชีวิตให้เกิด
ประโยชน์สูงสุด เพื่อความสุขของตนเองและสร้างสันติสุขให้เกิดแกโ่ลก 

พระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล หมายถึง พระภิกษุสงฆ์ท่ีได้รับการฝึกฝนอบรมใน
การทําหน้าท่ีพระธรรมทูตตามหลักสูตรท่ีกําหนดโดยคณะสงฆ์ไทย และได้รับการมอบหมายหรือ
อนุมัติให้ไปทํางานเผยแผ่พระพุทธศาสนาในประเทศอินเดียและประเทศเนปาล  

การเผยแผ่ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น กําหนดช่วงต้ังแต่รัชกาลท่ี ๑ ถึงรัชกาลท่ี ๔ 
แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ โดยประเมินว่าเป็นช่วงท่ีศาสนาและวัฒนธรรมของทางตะวันตกยังไม่แพร่เข้า
มายังสังคมไทยมากนัก 

การเผยแผ่ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนกลาง กําหนดช่วงต้ังแต่ รัชกาลท่ี ๕ ถึงรัชกาลท่ี ๗ 
แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ โดยประเมินว่าเป็นช่วงท่ีสังคมไทยได้รับอิทธิพลจากวัฒนธรรมตะวันตกเข้ามา
มาก แต่ยังเป็นระบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ 

การเผยแผ่ในสมัยรัตนโกสินทร์ปัจจุบัน กําหนดช่วงต้ังแต่รัชกาลท่ี ๘ เป็นต้นมา ด้วย
เหตุท่ีประเทศไทยได้เปล่ียนระบอบการปกครองจากสมบูรณาญาสิทธิราชย์ เป็นระบอบประชาธิปไตย 
และเป็นยุคท่ีศาสนาและวัฒนธรรมจากท่ัวทุกมุมโลกสามารถส่งถึงกันได้อย่างง่ายดาย 
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๑.๕ ทบทวนเอกสำรและรำยงำนกำรวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

๑.๕.๑ เอกสำรที่เกี่ยวข้อง 

พระรำชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญำโณ) ได้กล่าวถึงพุทธวิธีในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาว่า พระพุทธเจ้าทรงอาศัยหลักการ วิธีการของพระพุทธเจ้าในสมัยอดีตเป็นหลัก พระ
อริยบุคคลสมัยพุทธกาลจะยึดพระพุทธเจ้าเป็นหลัก พระพุทธเจ้าทรงแสดงไว้อย่างไรท่านจะแสดง
อย่างนั้น คือ การแสดงแบบครู ดังนั้นนักเผยแผ่ศาสนาจะต้องตระหนักว่า การนําเสนอธรรมะนั้น
อาจจะแตกต่างกันได้ในเชิงรูปแบบของการนําเสนอ แต่เนื้อหาสาระจะต้องยุติด้วยหลักธรรมตามท่ี
พระพุทธเจ้าแสดงไว้ เพราะนักเผยแผ่ คือ ราชทูต ทําหน้าท่ีส่งราชสาสน์ว่าไว้อย่างไรแสดงอ่านไป
ตามนั้น ราชทูตท่ีดีจึงต้องไม่แปลงราชสาสน์ให้คลาดเคล่ือนไป หรือเรียกว่าอย่าให้คลาดเคล่ือนจาก
ทํานองคลองธรรม เพราะการอธิบายหลักธรรมให้คลาดเคล่ือนด้านเนื้อหาสาระเหมือนกับการทําลาย
พระปฏิมาหนึ่งองค์ อย่างไรก็ตามคนท่ีทําหน้าท่ีเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามเสด็จรอยพระบาท
พระพุทธเจ้า รอยเท้าพระอรหันต์ พระอริยบุคคลบูรพาจารย์ สมควรอย่างยิ่งท่ีจะต้องเข้าถึงหลักธรรม
คนฟัง เบ้ืองหลังของคน ตามโครงสร้างของสัปปุริสธรรม ๗ ด้วยปัญญา๙ 

พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้เขียนหนังสือเรื่องพุทธวิธีการสอน ในตอนหนึ่งได้
กล่าวถึงหลักการสอนโดยท่ัวไปท่ีควรคํานึง ๕ ประการ โดยสรุปคือ 

๑. ในการสอนนั้น การเริ่มต้นเป็นจุดสําคัญมากอย่างหนึ่งท่ีมีส่วนช่วยให้การสอนสําเร็จ
ผลดีเป็นอย่างมาก อย่างน้อยก็เป็นเครื่องดึงความสนใจและนําเข้าสู่เนื้อหาได้ 

๒. สร้างบรรยากาศในการสอนให้ปลอดโปร่ง เพลิดเพลินไม่ให้ตึงเครียดไม่ให้เกิดความ
อึดอัดใจและให้เกียรติแก่ผู้เรียนให้เขามีความภูมิใจในตัว 

๓. สอนมุ่งเนื้อหา มุ่งให้เกิดความรู้ความเข้าใจในส่ิงท่ีสอนเป็นสําคัญ ไม่กระทบตนและ
ผู้อื่น ไม่มุ่งยกตน ไม่มุ่งเสียดสีใครๆ 

๔. สอนโดยเคารพ คือ ต้ังใจสอน ทําจริง ด้วยความรู้สึกว่าเป็นส่ิงมีคุณค่ามองเห็น
ความสําคัญของผู้เรียน และงานส่ังสอนนั้นไม่ใช่สักว่าทํา หรือเห็นผู้เรียนโง่เขลา หรือเห็นเป็นคน 
ช้ันตํ่า๑๐ 

พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต)  ได้กล่าวไว้ในหนังสือ “พระธรรมทูตไทยเบิกทางสู่อารย
ธรรมใหม่” ถึงคุณสมบัติและหน้าท่ีของพระธรรมทูต โดยสรุปได้ดังนี้ 

                                                             
๙

 พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), พุทธวิธีในกำรเผยแผ่พระพุทธศำสนำ , (กรุงเทพฯ : 
พรศิวการพิมพ์, ๒๕๔๒), หน้า ๑๑๖. 

๑๐ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธวิธีในกำรสอน, (กรุงเทพฯ : สํานักพิมพ์มูลนิธิพุทธธรรม, 
๒๕๔๑), หน้า ๔๑-๔๔. 
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๑. พระธรรมทูตจะต้องมีความมั่นใจในคุณค่า ความดีงาม ความประเสริฐของ
พระพุทธศาสนา 

๒. พระธรรมทูตจะต้องมีความต้ังมั่นอยู่ในแบบแผนอย่างไม่หวั่นไหว อันหมายถึง ศีล 
วินัย และข้อวัตรปฏิบัติอันสมควรของสมณะ รวมถึงรักษาไว้ซึ่งวัฒนธรรมประเพณีอันดีงามของไทย
เรา ประพฤติท่ีดีงามอันชวนให้เกิดความศรัทธาเล่ือมใสแก่ผู้ท่ีพบเห็น 

๓. พระธรรมทูตมีหน้าท่ี “ทํางานเพื่อชุมชนไทย และเพื่อถิ่นท่ีไป เพื่อท้ังโลก แต่ไม่ท้ิง
สังคมไทย” หมายถึง งานพระธรรมทูตมีบทบาทท้ังในแง่การเป็นศูนย์กลางของชุมชนไทยในต่างแดน
นั้นๆ  และการเผยแผ่พุทธธรรมสู่เจ้าถิ่น  ท่ี สําคัญต้องยึดมั่นในอุดมการณ์ของการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาท่ีเป็นไปเพื่อประโยชน์สุขแก่มวลมนุษย์ ในขณะเดียวกันก็นําเอาความรู้เพื่อกลับมา
พัฒนาประเทศไทยด้วยเช่นกัน 

อนึ่ง ในหน้าท่ีตามบทบาทของการเผยแผ่พุทธธรรมสู่เจ้าถิ่นนั้น แม้จะคล้ายกับว่าเป็น
จุดหมายท่ีแท้จริง แต่ในทางปฏิบัติยังทํากันไม่เท่าไร อาจเรียกว่าเป็นส่ิงอยู่ในอุดมคติ อย่างไรก็ตาม มี
ข้อพิจารณาระยะยาวอย่างหนึ่งว่า พระพุทธศาสนาจะประดิษฐานมั่นคงในดินแดนใด จะต้องเป็น
พระพุทธศาสนาของสังคมนั้น ของคนชาตินั้นต่อไป เพราะฉะนั้นพระพุทธศาสนาจะฝังรากลึกในสังคม
ใด ก็ต่อเมื่อคนในสังคมนั้นได้มาเป็นชาวพุทธ มาบวชเป็นพระ และมาเป็นผู้ดําเนินกิจกรรมเผยแผ่
พระพุทธศาสนาต่อไป เหมือนอย่างพระพุทธศาสนามาเมืองไทย ตราบใดท่ียังเป็นพระอินเดียอยู่ 
ตราบนั้นก็ยังเป็นของต่างชาติ ท่ีฝังรากลงในประเทศไทยก็เพราะ คนไทยเป็นชาวพุทธ คนไทยบวช 
พระพุทธศาสนาก็เป็นของคนไทย การเป็นพระธรรมทูตจึงเป็นผู้ทําหน้าท่ีส่ือนําเอาธรรมไปให้แก่เขา 
ให้เขารับเอาเป็นของเขาไป๑๑ 

พระธรรมโกศำจำรย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) ได้กล่าวถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
คณะสงฆ์ในปัจจุบันว่า ส่วนใหญ่เป็นลักษณะต้ังรับคือการสอนธรรมะและจัดกิจกรรมทางศาสนาอยู่ใน
วัดเป็นส่วนใหญ่ แต่ปัจจุบันโลกอยู่ในยุคของการแข่งขัน พระพุทธศาสนาจะเผยแผ่แบบเชิงรับอย่าง
เดียวต่อไปไม่ได้ ต้องมีเชิงรุกด้วย ท่านได้ยกตัวอย่างการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระพุทธเจ้าในยุค
แรก คือการเผยแผ่เชิงรุกจึงทําให้พระพุทธศาสนาเจริญอย่างรวดเร็ว ในขณะท่ีศาสนาพราหมณ์เดิมอยู่
ในลักษณะเผยแผ่แบบต้ังรับ ขณะนี้ประเทศไทยเป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาท่ีสําคัญแห่งหนึ่งของ
โลก เป็นศูนย์กลางในการติดต่อประสานงานสําหรับชาวพุทธท่ัวโลก นับเป็นกระบวนการหนึ่งในการ
เผยแผ่เชิงรุกสู่ระดับโลก ดังนั้นการเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทยจําเป็นต้องปรับสู่เชิงรุกด้วยเช่นกัน วิธีการ
ท่ีดีคือการสงเคราะห์ต่อสาธารณะ ท้ังด้านการศึกษา ปากท้อง และคุณภาพชีวิตของชาวบ้าน 
ตัวอย่างเช่น การให้ทุนการศึกษาแก่นักเรียน การส่งพระสงฆ์ไปสอนวิชาพระพุทธศาสนาตามโรงเรียน 
การเผยแผ่ธรรมผ่านวิทยุ โทรทัศน์ การสนับสนุนทุนสร้างสถานีอนามัย การพัฒนาแหล่งน้ํา การ
                                                             

๑๑ พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), พระธรรมทูตไทยเบิกทำงสู่อำรยธรรมใหม่, พิมพ์ครั้งที่ ๔, 
(กรุงเทพฯ : มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๔๕). 
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ช่วยเหลือผู้ประสบภัยต่าง ๆ เป็นต้น กิจกรรมเผยแผ่เชิงรุกเช่นท่ีว่านี้จําเป็นต้องทําให้ ต่อเนื่อง 
มิฉะนั้นจะไม่ทันศาสนาอื่นๆ ท่ีกําลังเผยแผ่เชิงรุกอย่างหนักอยู่ในขณะนี้๑๒ 

พระธรรมโกศำจำรย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต) ได้ให้แนวคิดแก่พระธรรมทูตไว้ว่า ก่อนท่ีจะ
ลงมือ เผยแผ่ต้องทําการวิ เคราะห์อย่ าง ท่ีนักวางแผนท้ังหลายทํากันก่อน นั่น คือ  SWOT 
Analysis  เป็นการวิเคราะห์สถานการณ์ ๔ ด้าน ประกอบด้วย จุดแข็ง (S=Strength)  จุดอ่อน 
(W=Weakness) โอกาส (O=Opportunity)  และส่ิงคุกคาม (T=Threat) นอกจากจะวิเคราะห์
ส่ิงแวดล้อมรอบตัวแล้ว พระธรรมทูตยังต้องวิเคราะห์ตัวเองในประเด็นท้ังส่ีด้วยเช่นกัน ดูว่าตนเองมี
จุดแข็ง จุดอ่อน เรื่องใด ในการวิเคราะห์นั้นนักเผยแผ่สามารถใช้ทฤษฏีส่ี ส. มาเป็นแนวทางในการ
เทียบเคียงกับความสามารถของตน โดยพิจารณาว่าข้อใดเป็นจุดแข็ง และข้อใดเป็นจุดอ่อนของตน  
ทฤษฏีส่ี ส. ได้แก่ 

๑. สัททัสสนา (แจ่มแจ้ง) คือ สามารถพูดให้คนฟังเข้าใจแจ่มแจ้งเหมือนเห็นกับตา
ตัวเอง  ดังเช่น เมื่อคนฟังเทศน์ของพระพุทธเจ้าจบลงแต่ละครั้งจะมีผู้ชมในตอนท้ายว่า “อะภิกกันตัง 
อภิกกันตัง แจ่มแจ้งนัก พระองค์ผู้เจริญ แจ่มแจ้งนัก พระองค์ผู้เจริญ เทศนาของพระองค์นั้น 
เหมือนกับหงายของท่ีคว่ํา จุดประทีปในท่ีมืด บอกทางแก่คนหลงทาง” 

๒. สมาทปนา (จูงใจ) ปลุกใจให้อยากรับธรรมไปปฏิบัติ การพูดท่ีดีต้องทําให้ผู้ฟังเกิด
ศรัทธา มีผลในทางเปล่ียนเจตคติหรือพฤติกรรมของคน การสอนท่ีทําให้เกิดศรัทธาเรียกว่าสมาทปนา
คือจูงใจให้น้อมรับเอาไปใช้ในชีวิตประจําวัน  

๓. สมุเตชนา (แกล้วกล้า) บางครั้งผู้ฟังเกิดศรัทธาแต่ไม่นําไปปฏิบัติโดยอ้างว่า ทําไม่ได้ 
เช่น รู้ว่าการเลิกเสพสุรานั้นดีแต่ทําได้ยาก คนฟังทําตามไม่ได้เพราะขาดกําลังใจ ผู้พูดต้องให้กําลังใจ
ด้วยการยกตัวอย่างผู้ประสบความสําเร็จมาประกอบในการพูด 

๔. สัมปหังสนา (ร่าเริง) ฟังผู้พูดแล้วไม่เครียด มีความสุข สนุกในการฟัง ผู้ฟังเกิดความ
ปีติในธรรม  “ธัมมะระโส  สัพพะระสัง  ชินาติ  รสแห่งธรรมชนะรสท้ังปวง”  ฟังธรรมแล้ว 
สบายใจเกิดความสุข๑๓ 

๑.๕.๒ รำยงำนกำรวิจัยที่เก่ียวข้อง 

ทรงวิทย์ แก้วศรี  ทําเรื่องการศึกษาวิเคราะห์ยุทธวิธีในการประกาศศาสนาของ
พระพุทธเจ้า  พบว่า หลักการบริหารสมัยใหม่ตามรูปแบบการบริหารเชิงยุทธวิธีนั้นสอดคล้องกับ

                                                             
๑๒ พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺมจิตฺโต), กำรเผยแผ่เชิงรุก, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลง-

กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘), หน้า ๗-๑๒. 
๑๓ พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมฺจิตฺโต), ยุทธศำสตร์กำรเผยแผ่, ในโอกาส บรรยายในการ

ฝึกอบรมพระธรรมทูตสายต่างประเทศ จัดโดยมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ณ พุทธมลฑล นครปฐม 
วันที่ ๙ พฤษภาคม ๒๕๔๖ ,  [ออนไลน์]. แหล่งที่มา :  http://www.mcu.ac.th [๒๔ ก.ค. ๒๕๕๗]. 

http://www.mcu.ac.th/


๑๐ 
 

วิธีการของพระพุทธเจ้าท่ีใช้มาก่อนแล้วทั้งส้ิน งานวิจัยฉบับนี้ได้วิเคราะห์สภาพแวดล้อมสมัยพุทธกาล
โดยการใช้ SWOT Analysis เพื่อหาจุดแข็ง จุดอ่อน โอกาส และ อุปสรรค ของการเผยแผ่ศาสนาใน
สมัยพุทธกาล โดยแบ่งกลุ่มสภาพแวดล้อมออกเป็น ๓ กลุ่มคือ สภาพแวดล้อมทางศาสนา 
สภาพแวดล้อมทางการเมืองการปกครอง และสภาพแวดล้อมทางสังคม เพื่อพิจารณาเทียบกับการ
วิเคราะห์กลยุทธ์ที่พระพุทธเจ้าทรงใช้ การศึกษาช้ินนี้ให้ความสําคัญกับทักษะความสามารถของผู้นํา
เป็นสําคัญ  โดยผลการวิจัยพบว่า งานประกาศศาสนาของพระพุทธเจ้านั้น  สามารถนําหัวข้อธรรมมา
ใช้เป็นหลักควบคู่ไปในแต่ละขั้นตอนของการคิดและดําเนินงานได้อย่างกลมกลืน ๑๔   

พระมหำปรำโมทย์ มหำวีริโย (ปีกรม) ได้ทําการศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
พระราชรัตนรังษี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ในฐานะพระธรรมทูตไทยประจําประเทศอินเดีย  ได้ข้อสรุป วัด
ไทยในต่างประเทศเดิมสร้างขึ้นเพื่อประโยชน์แก่คนไทยเป็นหลักในโอกาสท่ีมาพํานักแสวงบุญ การ
ประกอบกิจกรรมทางศาสนาส่วนใหญ่จะจํากัดอยู่แคบๆ ในกลุ่มของคนไทยด้วยกันเอง มิใช่เพื่อคน
พื้นเมือง ประกอบกับเป้าหมายของงานพระธรรมทูตไม่ชัดเจนพอ จึงทําให้งานของวัดไทยใน
ต่างประเทศไม่ค่อยเจริญก้าวหน้า ซึ่งพระราชรัตนรังษีได้มีแนวคิดในการปรับปรุงโดยเห็นควรพัฒนา
และส่งเสริมการบริหารจัดการของวัดและพระสงฆ์ไทยในต่างประเทศใน ๖ ด้านคือ  (๑) ด้านพระ
ธรรมทูต (๒) ด้านการศึกษาและเผยแผ่ (๓) ด้านการสงเคราะห์ (๔) ด้านการประชาสัมพันธ์ (๕) ด้าน
การก่อสร้างและบูรณะ (๖) ด้านการวางแผนจัดการและบริหาร นอกจากนี้ยังพบว่า พระราชรัตนรังษี 
ได้ริเริ่มโครงการใหม่ๆ เพื่อสนับสนุนบทบาทของพระธรรมทูตในการสร้างความสัมพันธ์อันดีกับคน
พื้นท่ี การพัฒนาบุคคลากรและการส่ือสารเพื่อประโยชน์ในการเผยแผ่พระศาสนา๑๕ 

พระครูปลัดสุวัฒนวชิรคุณ และคณะ ได้ทําการศึกษาวิเคราะห์ยุทธศาสตร์หลักในการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยในอินเดีย พบว่าปัญหาอุปสรรคโดยรวมคือ พระธรรมทูต
มีเป้าหมายไม่ชัดเจนในการเผยแผ่ ท้ังนี้อาจเพราะผู้ใหญ่ในระดับบริหารขาดการเอาใจใส่และขาด
ความเข้าใจในการเผยแผ่ท่ีชัดเจน พระธรรมทูตมักมีปัญหาในการส่ือสารหรือภาษาท่ีใช้ในการเผยแผ่ 
พระธรรมทูตส่วนใหญ่มีความอดทนตํ่าและทํางานไม่ต่อเนื่อง มีเจตนาเผยแผ่วัฒนธรรมไทยมากกว่า  
ส่วนผลของการเผยแผ่นั้นเราอยากให้ชาวอินเดียประกาศตนเป็นชาวพุทธ ซึ่งชาวอินเดียเขายังไม่
เข้าใจความหมายของชาวพุทธและคิดว่าบางทีอาจเป็นอันตรายต่อชีวิตความเป็นอยู่ของเขาด้วย ท้ังนี้
ได้ให้ข้อเสนอแนะไว้โดยแยกเป็นงาน ๓ ด้านคือ 

                                                             
๑๔

 ทรงวิทย์ แก้วศรี, การศึกษาวิเคราะห์ยุทธวิธีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจ้า, 
วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐). 

๑๕ พระมหาปราโมทย์ มหาวีริโย (ปีกรม), “ศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระราชรัตนรังษี 
(วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ)  ในฐานะพระธรรมทูตไทยประจําประเทศอินเดีย” ,  วิทยำนิพนธ์พุทธศำสตรมหำบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๘). 



๑๑ 
 

 (๑) ด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนา เสนอ ให้ทําการเช่ือมโยงสร้างเครือข่ายชาวพุทธ
นานาชาติ องค์กรทางพระพุทธศาสนาและหน่วยงานอื่นท่ีเกี่ยวข้อง เพื่อสนับสนุนซึ่งกันและกัน ควร
สร้างยุทธศาสตร์ท่ีครอบคลุมทุกมิติ  ให้การส่งเสริมพระธรรมทูตในการศึกษาต่อ เพื่อพัฒนาความรู้ 
ความเช่ือมั่นในตนเอง ทักษะการส่ือสาร และการใช้ภาษา  

(๒) ด้านการให้การศึกษา เสนอแนะ ให้มีการแนะแนวอบรมด้านวิชาการเกี่ยวกับ
หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาแก่คนในชุมชนมากขึ้น ควรให้การสนับสนุนทุนการศึกษาแก่เด็กและ
เยาวชนโดยเฉพาะชาวพุทธท่ีเกิดใหม่ ควรจัดสถานท่ีการเรียนการสอนหลักธรรมภายในวัด สร้าง
เครือข่ายศูนย์การศึกษา ควรมีหน่วยงานหรือมหาวิทยาลัยมาสนับสนุนทางการศึกษาโดยตรง 

(๓) ด้านการสงเคราะห์ พบว่า ชาวอินเดียมีการยอมรับในด้านนี้มาก ดังนั้นถ้าจะเผยแผ่
พระศาสนาให้ได้ผล ควรให้ความสําคัญกับวิธีการนี้  โดยแนะนําให้มีกองทุนเพื่อการสงเคราะห์ใน
ระดับนานาชาติ มีกิจกรรมส่งเสริมให้ประชาชนรู้จักออมทรัพย์ การจัดกิจกรรมช่วยเหลือด้านสุขภาพ
ชุมชนในเขตท่ีมีวัดไทยต้ังอยู่ ควรส่งเสริมอุดหนุนโครงการพัฒนาหมู่บ้านเพื่อชุมชน จัดต้ังองค์กรเพื่อ
เป็นแกนนําในการสงเคราะห์ประชาชนเมื่อประสบภัยพิบัติ๑๖  

 จากการทบทวนเอกสารและรายงานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง แสดงถึงความเห็นของพระเถระและ
นักวิชาการว่า พระธรรมทูตมีหน้าท่ีเผยแผ่พระพุทธศาสนาตามแนวทางท่ีพระพุทธเจ้าและเหล่าพระ
อริยบุคคลบูรพาจารย์ชี้แนะและปฏิบัติเป็นต้นแบบไว้ให้ พระธรรมทูตต้องต้ังมั่นอยู่ในศีลและวัตรอัน
สมควรของสมณะ และรักษาไว้ซึ่งวัฒนธรรมประเพณีของไทยและนําความรู้ท่ีได้กลับมาร่วมพัฒนา
ประเทศไทย ส่ิงสําคัญคือต้องยึดมั่นในอุดมการณ์ของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ในยุคปัจจุบันการ
เผยแผ่พระพุทธศาสนาเชิงรุกมีความสําคัญและจําเป็น และการท่ีจะทําให้พระพุทธศาสนาประดิษฐาน
ลงในดินแดนใดได้ พระธรรมทูตจะต้องพยายามหาทางให้เกิดพระพุทธศาสนาท่ีเป็นของสังคมนั้น เป็น
ของชนชาตินั้นขึ้นมา ดังนั้น งานวิจัยนี้จึงจะได้ศึกษาถึงหลักการ วิธีการ และเป้าหมาย ของพระธรรม
ทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล ว่ามีความสอดคล้องกับแนวทางท่ีกล่าวมาหรือไม่ อย่างไร เพื่อจะได้เป็น
ข้อมูลในการพิจารณาถึงทิศทางการดําเนินงานเผยแผ่ท่ีผ่านและท่ีควรจะเป็นไปของคณะพระธรรมทูต
ไทยต่อไป 
 
๑.๖ วิธีด ำเนินกำรวิจัย 

วิธีการศึกษาในงานวิจัยนี้เป็นการวิจัยเชิงเอกสาร (Documentary Research) ศึกษา
ข้อมูลจากเอกสารช้ันปฐมภูมิจากพระไตรปิฎกเป็นหลัก    และเสริมด้วยข้อมูลทุติยภูมิจากคัมภีร์

                                                             
๑๖

 พระครูปลัดสุวัฒนวชิรคุณ และ คณะ, “ศึกษาวิเคราะห์ยุทธศาสตร์หลักในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยในอินเดีย”, ทุนอุดหนุนกำรวิจัยจำกมหำวิทยำลัยมหำจุฬำลงกรณรำช
วิทยำลัย, (คณะพุทธศาสตร์ : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๒). 



๑๒ 
 

อรรถกถา และตําราวิชาการต่าง ๆ ท่ีมีเนื้อหาเกี่ยวข้อง จากนั้นก็จะจัดลําดับข้อมูลท่ีได้มาให้มี
ความสัมพันธ์กันอย่างเป็นระบบ แล้วทําการศึกษาวิเคราะห์ และสรุปผลการศึกษาเพื่อนําเสนอ โดยมี
กรอบแนวคิดในการวิจัย ดังนี้ 

แผนภูมิที่ ๑.๖.๑ กรอบแนวคิดในกำรวิจัย 

(๑)                                       
 
     
  
 (๒) 

 

 

 

 
  

 (๓) 

 

 
 
 
 
 
๑.๗ ประโยชน์ที่คำดว่ำจะได้รับ 

๑.๗.๑  ทําให้ทราบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในแต่ละยุคสมัย  
๑.๗.๒ ทําให้ทราบพัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-

เนปาล  
๑.๗.๓   เป็นข้อมูลประกอบการพิจารณาการพัฒนางานเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระ

ธรรมทูตไทยต่อไป 

ศึกษาการเผยแผ่พระศาสนาของพระ
ธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล 

ศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
ไทย 

ที่มาของพระพุทธศาสนาใน
ดินแดนไทย 

ศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน
สมัยพุทธกาล 

หลักการ เป้าหมาย 
วิธีการ และ เหตุผล 

พัฒนำกำรกำรเผยแผ่
พระพุทธศำสนำของไทย 

การเผยแผ่พระพุทธศาสนา
ของไทยในยุคสมัยต่าง ๆ 

หลักการ เป้าหมาย 
วิธีการ และ เหตุผล 

หลักการ เป้าหมาย 
วิธีการ และ เหตุผล 



 

บทที่ ๒ 

การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในยุคต่างๆ 
 
๒.๑  การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล 

แม้ว่าสภาพชมพูทวีปสมัยเมื่อ ๒๖๐๐ ปีก่อนจะเต็มไปด้วยการแข่งขันเผชิญหน้ากันท้ัง
ทางด้านการเมืองและศาสนา ทางด้านการเมืองนั้นมีการต่อสู้แย่งชิงความเป็นใหญ่กันหลายรูปแบบ 
ท าให้ขั้วอ านาจทางการเมืองเปล่ียนไปมาได้เสมอ๑  ทางด้านศาสนานอกจากจะมีลัทธิพราหมณ์แผ่
อิทธิพลครอบคลุมสังคมอยู่ท่ัวไปแล้ว ยังมีคณาจารย์เจ้าลัทธิใหม่ๆ เกิดขึ้นมากมาย๒ ต่างได้รับการ
สนับสนุนจากผู้มีอ านาจทางการเมืองท่ีอยู่ในสถานะของการคุมเชิงระหว่างกัน  แต่พระพุทธศาสนาก็
ยังถือก าเนิดขึ้นได้อย่างมั่นคงและกลายเป็นศาสนาหนึ่งท่ีทรงอิทธิพลท่ามกลางสภาพสังคมท่ีสับสนนั้น 
พระพุทธเจ้าทรงเริ่มต้นประกาศพระศาสนาด้วยเพียงพระองค์เดียว ใช้เวลาเพียงไม่นานก็ทรงมีพระ
สาวกจ านวนพัน และขยายจ านวนผู้นับถือจากเมืองคยาท่ีเริ่มต้นตรัสรู้ สู่พาราณ สี มคธ โกศล 
กบิลพัสต์ุ และท่ัวชมพูทวีปในเวลาต่อมา หลักธรรมค าสอนของพระพุทธองค์มิได้เป็นเพียงลัทธิความ
เช่ือหนึ่งในเวลานั้นเท่านั้น แต่ยังได้ท าให้สังคมอินเดียเกิดการเปล่ียนแปลงอย่างมากมาย  

หากศึกษาถึงการท างานของพระพุทธองค์แล้ว จะพบว่าความส าเร็จมิได้เกิดจาก
โชคชะตาหรือความบังเอิญ แต่เกิดด้วยพระอุตสาหะและพระปรีชาสามารถของพระองค์ ท่ีทรงมี
อุดมการณ์ เป้าหมาย แนวคิด และหลักการด าเนินงานอย่างเหมาะสมชัดเจน ซึ่งเป็นส่ิงท่ีพุทธสาวก
ผู้ท าหน้าท่ีรักษาและเผยแผ่พระศาสนาในยุคหลังควรท าความเข้าใจอย่ างถ่องแท้ และน าเป็น
แบบอย่าง ดังนั้นในหัวข้อนี้จึงจะน าวิธีการเผยแผ่พระศาสนาของพระพุทธเจ้ามาศึกษาและแยกแยะ
ออกเป็นหมวดหมู ่เพื่อให้ง่ายแก่การเป็นต้นแบบของการวิเคราะห์งานเผยแผ่พระศาสนาในยุคหลัง 

๒.๑.๑ เป้าหมาย  
หลังการตรัสรู้ ๔๙ วัน พระองค์เริ่มงานโดยการเสด็จไปโปรดปัญจวัคคีย์ท่ีป่าอิสิปตนะ 

จากนั้นก็ได้โปรดสาธุชนอีกจ านวนหนึ่งในระหว่างท่ีทรงจ าพรรษา ณ ป่าอิสปตนะ เมื่อออกพรรษา
                                                             

๑ วรศักด์ิ มหัทธโนบล, พุทธโคดม, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์โอเพ่นบุกส์, ๒๕๕๕), หน้า ๒๗. 
๒ ในพระไตรปิฎกระบุถึงเจ้าลัทธิที่มีชื่อเสียงร่วมสมัยกับพระพุทธองค์มีอยู่ ๖ คน ที่เรียกว่า ครูทั้ง ๖ 

ส่วนทรรศนะเชิงอภิปรัชญามีอยู่ ๖๒ ทรรศนะ ท่ีเรียกว่า ทิฏฐิ ๖๒, ที.สี. (ไทย) ๙/๑๑๖-๑๑๘/๕๓-๖๐, ที.สี. (ไทย) 
๙/๒๘-๑๐๔/๑๑-๓๙; ส าหรับพระสูตรของศาสนาเชนระบุมากกว่าน้ัน กล่าวว่ามีถึง ๓๖๓ ลัทธิ , อ้างใน พระอุดร
คณาธิการ (ชวินทร์ สระค า), ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาในอินเดีย, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๐๗), หน้า 
๗๙. 



๑๔ 
 

แล้วพระองค์ทรงมีสาวกถึง ๖๐ รูป พระสาวกเหล่านี้ล้วนเป็นพระอรหันต์ จากนั้นพระองค์ก็เริ่มงาน
ขั้นต่อไปด้วยการส่งพระสาวกเหล่านั้นออกไปท างาน โดยมีพุทธโอวาทต่อพระสาวกเหล่านั้น ความว่า 

...ภิกษุท้ังหลาย พวกเธอจงจาริกไป เพื่อประโยชน์สุขแก่ชนจ านวนมาก เพื่ออนุเคราะห์
ชาวโลก เพื่อประโยชน์เกื้อกูลและความสุขแก่ทวยเทพและมนุษย์ อย่าไปโดยทางเดียวกันสองรูป 
จงแสดงธรรมมีความงามในเบื้องต้น มีความงามในท่ามกลาง และมีความงามในท่ีสุด จงประกาศ
พรหมจรรย์ พร้อมท้ังอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์บริบูรณ์ครบถ้วน สัตว์ทั้งหลายท่ีมีธุลีในตาน้อย มี
อยู ่ย่อมเส่ือมเพราะไม่ได้ฟังธรรม จักมีผู้รู้ธรรม...๓ 

พุทธด ารัสนี้ถือได้ว่าเป็นนโยบายแรกเริ่มของงานเผยแผ่พระพุทธศาสนา เป็นท่ีสังเกตว่า 
พระพุทธเจ้าทรงใช้ค าว่า “ประกาศพรหมจรรย์”  มิใช่ “เผยแผ่พระพุทธศาสนา”  พรหมจรรย์ 
หมายถึง การประพฤติหรือการกระท าท่ีประเสริฐ มาจากค าว่า “พรหม” ท่ีหมายถึง ความประเสริฐ
สูงสุด การประกาศพรหมจรรย์ จึงเป็นการเผยแผ่แบบแห่งการครองชีวิตอันประเสริฐ อันได้แก่การ
ประพฤติ ศีล สมาธิ ปัญญา๔ เพื่อประโยชน์สุขแก่ตนและผู้อื่น 

ในจูฬนิเทศ ขุททกนิกาย อธิบายถึง ประโยชน์และการรู้จักประโยชน์ว่า เป็นการท าให้
แจ่มแจ้งแล้วซึ่งประโยชน์ตน ประโยชน์ผู้อื่น ประโยชน์ท้ังสองฝ่าย ประโยชน์ในภพปัจจุบัน ประโยชน์
ในภพหน้า และประโยชน์อย่างยิ่ง อันหมายถึงพระนิพพาน๕ ส าหรับประโยชน์ในภพปัจจุบันนั้น ช่ือว่า 
ทิฏฐธัมมิกัตถะ หมายถึง การรู้จักใช้ความสามารถเพื่อการประกอบหน้าท่ีการงานอันเป็นสุจริตให้
ได้ผลดี การรู้จักรักษาทรัพย์ท่ีหามาได้ การรู้จักคบมิตร การรู้จักบริหารรายรับรายจ่ายเพื่อประคอง
ชีวิตให้ได้อย่างเหมาะสม๖ ส่วนประโยชน์ในภพหน้าช่ือว่า สัมปรายิกัตถะ หมายถึง ประโยชน์ใน
อนาคต ได้แก่ การมีศรัทธาท่ีเหมาะสม ประพฤติอยู่ในศีลธรรม รู้จักเสียสละ และพัฒนาปัญญาของ
ตน ก็จะส่งผลให้เกิดประโยชน์สุขแก่ชีวิตในอนาคตต่อไป๗  

จะเห็นได้ว่าพระพุทธศาสนามิได้สอนมุ่งสู่นิพพานเท่านั้น แต่ให้ความส าคัญกับการ
ด ารงชีวิตอย่างเป็นสุขของปุถุชนด้วย ผู้ท่ีต้องการเป็นสมณะประพฤติพรหมจรรย์ พระพุทธองค์ก็จะ
ทรงสอนให้ละเลิกกามคุณให้ส้ิน แต่หากเป็นปุถุชนกลับทรงสอนให้รู้จักปฏิบัติต่อกามคุณอย่างถูกต้อง
โดยท่ียังคงความเป็นอิสระอยู่ได้ ไม่ตกเป็นทาสของกามคุณ และมิให้กามคุณกลายเป็นส่ิงก่อโทษทุกข์

                                                             
๓ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๔ พุทธทาสภิกขุ, อบรมพระธรรมทูต, (กรุงเทพฯ : ธรรมทานมูลนิธิและธรรมสภา, ๒๕๔๔), หน้า 

๒๕-๒๖. 
๕ ขุ.จู. (ไทย) ๓๐/๑๔๔/๔๗๔. 
๖ พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, พิมพ์ครั้งที่ 

๑๙, (กรุงเทพฯ : บริษัท เอส อาร์ พริ้นต้ิง แมส โปรดักส์ จ ากัด, ๒๕๕๓), หน้า ๑๑๖. 
๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๗ 



๑๕ 
 

ภัย ตัวอย่างเช่น ในโทณพราหมณสูตร ท่ีทรงยกธรรมของคฤหบดีพราหมณ์เรื่องการแต่งงานและกาม
คุณในชีวิตคู่ขึ้นมาเทศนา๘ หรือในสิงคาลกสูตร มีข้อความท่ีพระองค์ทรงก าหนดหน้าท่ีของภิกษุพึง
ปฏิบัติต่อฆราวาส ๖ สถาน มีอยู่ข้อหนึ่งว่า “ช้ีทางสวรรค์” ให้๙ เป็นต้น ท้ังนี้ก็เพื่อให้เขามีความสุข
ตามแบบฆราวาสท้ังในโลกนี้และโลกหน้า ด้วยชีวิตฆราวาสนั้นไม่เอื้อต่อการบรรลุนิพพาน 

ค าสอนท้ังหลายในพระพุทธศาสนานั้น รวมแล้วมาจากแก่นธรรมท่ีพระพุทธองค์ได้ตรัสรู้ 
คือ ปฏิจจสมุปบาท ท่ีว่าด้วยส่ิงๆ ต่างมีข้ึนได้เพราะมีเหตุปัจจัยท่ีต่างอิงอาศัยกันเกิดขึ้นเป็นวงจร หาก
ตัดวงจรเสียได้ก็ไม่มีการเกิด  พระองค์ทรงสอนอริยสัจ ๔ ท่ีว่าด้วยเรื่องของ ทุกข์ เหตุแห่งทุกข์ การ
ดับทุกข์ และวิธีเพื่อดับทุกข์ พระองค์ทรงพบว่าหนทางท่ีจะช่วยปลดเปล้ืองทุกข์ น ามาซึ่งความสุขใน
การด ารงชีวิตคือ มัชฌิมาปฏิปทา ได้แก่การปฏิบัติตามอริยมรรคมีองค์แปด อันได้แก่ การรักษาศีล 
ฝึกสมาธิ และพัฒนาปัญญา๑๐ เมื่อมนุษย์ปฏิบัติแล้วจะได้รับความสุขเพิ่มขึ้น ตามแต่ระดับของ
ความสามารถท่ีพัฒนาได้ กล่าวคือ ศีล เป็นเครื่องมือควบคุมตนให้มีประพฤติเป็นปกติ ค าว่าปกติก็
หมายถึง ไม่สร้างความเดือดร้อนขึ้นมา การมีสมาธิ คือ การรู้จักควบคุมจิตใจ ๑๑ และการพัฒนา
ก็คือ การฝึกตนในมีความรู้ในอริยสัจ ๔  เมื่อมนุษย์ได้พัฒนาด้วยแนวทางนี้ แม้จะยังไม่บรรลุธรรม อัน
เป็นเป้าหมายสูงสุดท่ีพระพุทธเจ้าตรัสรู้และต้ังใจส่ังสอนให้มนุษย์ไปถึงขั้นนั้น แต่มนุษย์ก็จะได้รับ
ความปกติสุขในการด าเนินชีวิต ส่งผลให้สังคมมีความสันติสุขไปด้วย 

งานของพระพุทธเจ้าโดยเนื้อแท้แล้ว จึงไม่ใช่การประกาศศาสนาในลักษณะของความ
เป็นเจ้าของกลุ่มก้อนองค์กรใดๆ และมิได้มีเป้าหมายเพื่อก่อต้ังองค์กรพระพุทธศาสนาให้มีความ
ยิ่งใหญ่ เพื่อประโยชน์เจาะจงแก่ใครคนใดไม่ แต่พระองค์ต้องการประกาศหลักการหรือแบบแผนใน
การด ารงชีวิตท่ีดีงามตามท่ีพระองค์ทรงค้นพบ ให้ชาวโลกได้รับรู้และน าไปปฏิบัติ “เพื่อประโยชน์ เพื่อ
ความสุข และเพื่อสันติภาพของมวลมนุษย์” โดยท่ีพระพุทธองค์ทรงเช่ือมั่นว่า มนุษย์มีศักยภาพท่ีจะ
เรียนรู้และพัฒนาตนได้ การรู้ธรรมคือการพัฒนา และพัฒนาการขั้นสูงสุดของมนุษย์ คือ การได้บรม
ธรรม หรือพระนิพพาน อันเป็นภาวะท่ีมนุษย์หลุดพ้นจากทุกข์ท้ังมวลโดยส้ินเชิง 

๒.๑.๒ หลักการ 

เมื่อจะกล่าวถึงหลักการและเหตุผล หรือหัวใจของพระพุทธศาสนา ผู้คนมักยกเอาพุทธ
ด ารัสคราวโอวาทปาติโมกข์ มาเป็นเครื่องช้ีน า ดังความว่า 

                                                             
๘ องฺ. ปญจกฺ (ไทย) ๒๒/๑๙๒/๓๒๐. 
๙ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๒๔๔/๒๐๐. 
๑๐ พุทธทาสภิกขุ, อบรมพระธรรมทูต, หน้า ๒๖-๒๗. 
๑๑ อ้างแล้ว. 



๑๖ 
 

ความอดทนคือความอดกล้ันเป็นตบะอย่างยิ่ง พระพุทธเจ้าท้ังหลายตรัสว่า นิพพานเป็น
บรมธรรม ผู้ท าร้ายผู้อื่น ไม่ช่ือว่าเป็นบรรพชิต ผู้เบียดเบียนผู้อื่น ไม่ช่ือว่าเป็นสมณะ การไม่ท า
บาปท้ังปวง การท ากุศลให้ถึงพร้อม การท าจิตของตนให้ผ่องแผ้ว นี้คือค าส่ังสอนของพระพุทธเจ้า
ท้ังหลาย การไม่กล่าวร้ายผู้อื่น การไม่เบียดเบียนผู้อื่น ความส ารวมในปาติโมกข์ ความเป็นผู้รู้จัก
ประมาณในอาหาร การอยู่ในเสนาสนะท่ีสงัด การประกอบความเพียรในอธิจิต นี้คือค าส่ังสอนของ
พระพุทธเจ้าท้ังหลาย๑๒ 

จากพุทธด ารัสนี้ เมื่อพิจารณาร่วมกับพุทธโอวาทคราวส่งพระสาวก ๖๐ รูป ออกไปเผย
แผ่ในครั้งแรกแล้ว สามารถวิเคราะห์ถึงหลักการและเหตุผลของค าสอน รวมถึงคุณธรรมของผู้ท า
หน้าท่ีเผยแผ่ได้ ดังนี้ 

(ก) ว่าด้วยหลักการแห่งพระธรรมวินัยท้ังมวล คือ การไม่ท าบาปท้ังปวง ท ากุศลให้ถึง
พร้อม และท าจิตของตนให้ผ่องแผ้ว โดยการปฏิบัติตามมรรคมีองค์แปด ซึ่งก็คือ ศีล สมาธิ ปัญญา  

(ข) ว่าด้วยหลักการของการเผยแผ่ คือ “จงแสดงธรรมมีความงามในเบื้องต้น มีความ
งามในท่ามกลาง และมีความงามในท่ีสุด จงประกาศพรหมจรรย์ พร้อมท้ังอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์
บริบูรณ์ครบถ้วน” หมายถึง ให้รักษาไว้ซึ่งความบริสุทธิ์แห่งพระธรรมค าสอน โดยสอนศีลเป็นเบื้องต้น 
สมาธิเป็นท่ามกลาง และปัญญาเป็นเบื้องปลาย๑๓ ซึ่งก็คือการฝึกอบรมบุคคลให้เกิดการพัฒนาไป
ตามล าดับขั้นนั่นเอง อนึ่ง การพัฒนาบุคคลอันเป็นภารกิจหลักของการเผยแผ่พระพุทธศาสนานั้น 
ได้แก่ การสร้างให้เขาเหล่านั้นเกิดความรู้ความเข้าใจในข้อเท็จจริงของสภาวะท้ังหลาย มีทัศนคติต่อ
ส่ิงท้ังหลายอย่างถูกต้อง ปฏิบัติและจัดการกับส่ิงท่ีท้ังหลายตามท่ีควรจะเป็น เพื่อให้เกิดเป็นประโยชน์
ตน คือ ความมีชีวิตอยู่อย่างส าเร็จผลดีท่ีสุด  มีจิตใจเป็นอิสระ  และประโยชน์ผู้อื่น คือ  สามารถช่วย 
สร้างสรรค์ประโยชน์สุขแก่ชนท้ังหลายท่ีอยู่ร่วมกันเป็นสังคมได้๑๔ 

(ค) ว่าด้วยคุณธรรมของผู้ท าหน้าท่ีเผยแผ่ ได้แก่ 
๑. อดทนอดกล้ัน ท้ังต่อสภาพความเป็นอยู่ท่ีล าบากและต่อการถูกดูหมิ่นหรือไม่ยอมรับ 

ผู้ท าหน้าท่ีเผยแผ่ต้องไม่ตอบโต้เพราะเป้าหมายของการเผยแผ่คือสันติสุข 
๒. จาริกไป มิให้ยึดติดกับสถานท่ี  นอกจากจะเพื่อให้ได้มีโอกาสส่ังสอนผู้คนได้มากขึ้น

แล้ว ยังเป็นการท าให้ไม่ยึดติดกับลาภสักการะหรือการสะสมท่ีจะมีข้ึนในสถานท่ีใดท่ีหนึ่งท่ีอยู่นาน๑๕  
๓. มีความเมตตากรุณาต่อสรรพสัตว์ อนุเคราะห์ด้วยธรรมอย่างไม่เลือกช้ันวรรณะ  

                                                             
๑๒ ที.ม (ไทย) ๑๐/๙๐/๕๐-๕๐. 
๑๓ เป็นค าอธิบายของอรรถกถา อ้างใน พุทธทาสภิกขุ, อบรมพระธรรมทูต, หน้า ๓๒. 
๑๔ พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, (กรุงเทพฯ: มูลนิธิพุทธธรรม, ๒๕๔๒), หน้า ๖. 
๑๕ พระวิมาน คมฺภีรปญฺโญ (ตรีกมล), “การเผยแผ่ในอุรุเวลาเสนานิคมในฐานะต้นแบบแห่งพุทธวิธี

ในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตร์มหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง
กรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๔), หน้า ๑๕. 



๑๗ 
 

๔. มีความกล้าหาญ ดังท่ีทรงให้แยกย้ายกันไปท างาน “...อย่าไปทางเดียวกันสองรูป” 
๕. ประพฤติพรหมจรรย์เป็นแบบอย่าง จากประโยคเดิมท่ีว่า “...จงประกาศพรหมจรรย์ 

พร้อมท้ังอรรถและพยัญชนะบริสุทธิ์บริบูรณ์ครบถ้วน” ค า ‘อรรถะ’ หมายถึง เนื้อหาแท้ๆ คือ การ
กระท า ส่วน ‘พยัญชนะ’ คือ ค าพูด๑๖  ดังนั้นการประกาศพรหมจรรย์ จึงไม่ใช่เพียงแค่ค าส่ังสอน แต่
เป็นการไปประกาศการกระท า  ส่วนค าส่ังสอนนั้นเป็นวิธีการประกอบ นอกจากนี้ค าว่า ธรรม ยัง
หมายรวมถึง ๓ ประการ คือ ปริยัติธรรม ปฏิปัตติธรรม และ ปฏิเวธธรรม๑๗ ผู้ท าหน้าท่ีเผยแผ่จึงต้อง

สามารถแสดงธรรมได้ครบท้ัง ๓ ประการ จึงจะสมบูรณ์ 
๖. มีความหวังในผลส าเร็จ มุ่งมั่นไม่ท้อถอย และไม่ละเลยประโยชน์สุขของผู้คนแม้มี

จ านวนน้อย ด้วยประโยคท่ีว่า “สัตว์ทั้งหลายท่ีมีธุลีในตาน้อย มีอยู่ ย่อมเส่ือมเพราะไม่ได้ฟังธรรม จัก
มีผู้รู้ธรรม” เป็นการแสดงถึง ค าสอนท่ีไม่ให้พระสาวกท้อแท้ส้ินหวังในงานท่ียากนี้ และทรงให้ก าลังใจ
ว่า  ยังมีผู้ท่ีสามารถปฏิบัติตามพระธรรมค าสอนนี้ได้แน่นอน [จึงขอให้มุ่งมั่นท าประโยชน์ต่อไป] 

๗. มีความมักน้อย สมถะ ส ารวม พากเพียรในการฝึกฝนตน ซึ่งจะได้เป็นต้นแบบของ
การประพฤติพรหมจรรย์ และเป็นประโยชน์เฉพาะตนแก่พระสาวก 

๒.๑.๓ วิธีการ 

พระพุทธเจ้าทรงมีกระบวนการและวิธีการท างานท่ีละเอียด ลึกซึ้ง กอปรด้วยกลยุทธ์
หลากหลาย ซึ่งเคยมีงานวิจัยไว้หลายแง่มุมแล้ว ในท่ีนี้จึงเป็นเพียงการหยิบยกข้อมูลเหล่านั้นมา
รวบรวมจัดแยกเป็นหมวดหมู่ตามท่ีผู้วิจัยเห็นควร เพื่อใช้เทียบเคียงกับงานเผยแผ่ในยุคหลัง 

ก. ทรงวางแผน  

นักวิชาการไม่น้อยมีความเห็นว่าพระพุทธเจ้าทรงวางแผนการประกาศศาสนาอย่างแยบ
ยล ต้ังแต่หลังตรัสรู้ใหม่ๆ เช่น ศาสตราจารย์พิเศษ จ านงค์ ทองประเสริฐ ราชบัณฑิต ได้วิเคราะห์ว่า  

เมื่อพระพุทธเจ้าได้ตรัสรู้แล้วก็เป็นท่ีน่าสังเกตว่า พระองค์ต้องเสวยวิมุตติสุขถึง ๔๙ วัน ... 
ความสุขจากวิมุตติก็คงต้องมีแน่นอน แต่ว่าประการส าคัญพระพุทธเจ้าทรงวางแผนแน่ๆ ทรง
วางแผนประกาศพระศาสนา ทรงวางแผนท่ีจะท างาน เพราะงานครั้งนี้เป็นงานปฏิวัติสังคม เป็น
งานท่ียิ่งใหญ่ ความเช่ือถือของพวกพราหมณ์ฝังรากลึกลงไปเป็นเวลาต้ังหลายพันปีแล้ว การท่ีจะ
ถอนรากถอนโคนขึ้นมานี้ จะท าอย่างไร ?๑๘ 

                                                             
๑๖ พุทธทาสภิกขุ, อบรมพระธรรมทูต, หน้า ๓๒-๓๓. 
๑๗ อ้างแล้ว. 
๑๘ จ านงค์ ทองประเสริฐ, แผนการกู้อิสรภาพของเจ้าชายสิทธัตถะ, พิมพ์ครั้งที่ ๕, (กรุงเทพฯ : โรง

พิมพ์ บริษัท สหธรรมิก จ ากัด, ๒๕๔๗) , หน้า ๒๓๐-๒๓๑. 



๑๘ 
 

 ต่อมาเมื่อทรงมีพระสาวกถึง ๖๐ รูปแล้ว พระองค์เริ่มวางแผนส่งไปเผยแผ่พระธรรมค า
สอนให้ได้มากและกว้างไกลท่ีสุดเท่าท่ีจะท าได้ โดยทรงก าหนดให้แยกย้ายกันไปตามล าพัง มิให้ไปทาง
เดียวกันสองรูป ส่วนพระองค์เสด็จไปอุรุเวลาเสนานิคม๑๙  และตามพุทธประวัติก็แสดงว่าทรงเริ่มต้น
จากการปราบชฏิลสามพี่น้อง เจ้าลัทธิบูชาไฟ ซึ่งมีบริวารเรือนพันและเป็นท่ีนับถือของชาวมคธ 
พระองค์ทรงใช้วิธีการท่ีเฉียบคม จนชฏิลท้ังสามยอมตนเป็นสาวก รวมท้ังบริวารของชฏิลเหล่านั้นด้วย 
จึงท าให้เวลานั้นพระองค์มีสาวกหลักพัน ก่อนจะเดินทางต่อไปโปรดพระเจ้าพิมพิสาร จนได้พระราชา
แห่งแคว้นมคธที่เรืองอ านาจอยู่ในเวลานั้นเป็นองค์อุปถัมภ์ ซึ่งทรงวิทย์ แก้วศรี วิเคราะห์ว่า เหตุการณ์
นี้โยงใยไปถึงพระเจ้าปเสนทิแห่งแคว้นโกศล ท่ีมีอ านาจเหนือกรุงกบิลพัสด์ุอยู่แล้ว๒๐  จึงท าให้การเผย
แผ่พระศาสนาของพระองค์ได้รับการยอมรับ และสนับสนุนด้วยดีในเวลาต่อมา  

 อย่างไรก็ตามการเผยแผ่พระธรรมวินัยของพระองค์ในเวลาต่อมาตลอด ๔๕ พรรษา ก็
มิได้ราบรื่น ทรงพบกับอุปสรรคนานาประการ แม้ว่าสังคมอินเดียในเวลานั้นจะเอื้อเฟื้อต่อการศึกษา
หาความรู้ของเหล่านักปราชญ์บัณฑิตท้ังหลาย แต่ด้วยการครอบง าของลัทธิความเช่ือแบบพราหมณ์ท่ี
ฝังแน่นมายาวนานเป็นพันปี และการแข่งขันกันของเจ้าลัทธิต่างๆ  รวมถึงความวุ่นวายของสภาวะทาง
เศรษฐกิจและการเมือง การเกิดขึ้นและต้ังมั่นอยู่ของพระพุทธศาสนา จึงไม่ใช่เรื่องง่าย ดังท่ี วรศักด์ิ 
มหัทธโนบล ได้วิเคราะห์ว่า “การท่ีพระพุทธเจ้าทรงด าเนินพระพุทธกิจมาได้ท่ามกลางสถานการณ์
ล่อแหลมเช่นนั้น ย่อมไม่ใช่เรื่องธรรมดา ตรงกันข้ามกลับยิ่งสะท้อนให้เห็นถึงบทบาทความส าคัญของ 
พระศาสนาท่ีพระองค์ทรงสถาปนาข้ึนมาอีกด้วยว่า ทรงอิทธิพลเพียงใดในยุคนั้น”๒๑   

การวางแผนของพระพุทธเจ้า จึงมิใช่เป็นการวางแผนแบบธรรมดาท่ัวไป แต่เป็นระดับ
ยุทธวิธีซึ่งมีความส าคัญยิ่งต่อศักยภาพในการเผยแผ่เชิงรุก พระองค์ทรงวางยุทธวิธีอย่างต่อเนื่องตลอด
พระชนม์ชีพ และครอบคลุมทุกด้าน ได้แก่   

(๑) แผนด้านวิชาการ คือท าอย่างไรท่ีจะให้ผู้คนเข้าใจหลักธรรมค าสอนน าไปปฏิบัติได้
เกิดผล  

(๒) แผนด้านกิจการ ในท่ีนี้หมายถึง แผนการขยายพื้นท่ีประกาศหลักธรรมค าสอนให้
เข้าถึงผู้คนได้มากขึ้น เพื่อประโยชน์ของผู้คนเหล่านั้น  

(๓) แผนด้านองค์กร หมายถึงการบริหารคณะสงฆ์ให้อยู่ร่วมกันอย่างเรียบร้อย เป็นท่ี
เล่ือมใสแก่ผู้พบเห็น สามารถท ากิจของสงฆ์เพื่อประโยชน์ตน และท าการเผยแผ่พระธรรมค าสอนเพื่อ
ประโยชน์ผู้อื่น ได้อย่างดี 

                                                             
๑๙ วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๒/๔๐. 
๒๐ ทรงวิทย์ แก้วศรี, “การศึกษาวิเคราะห์ยุทธวิธีในการประกาศศาสนาของพระพุทธเจ้า”, 

วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย:มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๐),หน้า ๔. 
๒๑ วรศักด์ิ มหัทธโนบล, พุทธโคดม, หน้า ๓๐. 



๑๙ 
 

แผนงานท้ังสามด้านนี้  จะปรากฏให้เห็นชัดในวิธีการด าเนินงาน และวิธีการสอนแบบ
ต่างๆ ของพระพุทธเจ้าท่ีจะได้กล่าวในล าดับต่อไป 

 ข. ทรงจัดระเบียบองค์กรสงฆ์ 

จากพุทธประวัติแสดงให้เห็นว่า พระองค์ไม่ได้ปล่อยให้คณะสงฆ์ท่ีมีจ านวนมากขึ้น
เรื่อยๆ เติบโตอย่างไร้ทิศทาง แต่ทรงจัดระเบียบในด้านต่างๆ ครอบคลุมความเป็นอยู่ของสมาชิกสงฆ์ 
เช่น คุณสมบัติของสมาชิก สิทธิ หน้าท่ี วิธีการรับสมาชิกใหม่ การฝึกอบรมดูแลสมาชิกใหม่ เป็นต้น
ข้อก าหนดเหล่านี้ คืออริยวินัย ท่ีจะท าให้สังคมสงฆ์ต้ังอยู่ไ ด้ด้วยดี๒๒ ในพระไตรปิฎกใช้ค าว่า 
สิกขาบท๒๓ และแสดงถึงประโยชน์ท่ีพระพุทธเจ้าทรงมุ่งหวังจากสิกขาบท มี ๑๐ ประการ คือ ๒๔ 

 ๑.  เพื่อให้เกิดความเรียบร้อยดีงามของสงฆ์  
 ๒.  เพื่อการอยู่อย่างผาสุกของสงฆ์ท้ังมวล 
 ๓.  เพื่อข่มคนหน้าด้าน ขาดความส านึกท่ีชอบท่ีควร 
 ๔.  เพื่อความอยู่ผาสุกแหง่ภิกษุผู้มีศีล  
 ๕.  เพื่อป้องกันความเส่ือมเสียท่ีจะมีข้ึนในปัจจุบัน  
 ๖.  เพื่อป้องกันความเส่ือมเสียท่ีจะมีข้ึนในภายหน้า 
 ๗.  เพื่อความเล่ือมใสของคนท่ียังไม่เล่ือมใส  
 ๘. เพื่อความเล่ือมใสยิ่งขึ้นไปของคนท่ีเล่ือมใสแล้ว  
 ๙.  เพื่อความต้ังมั่นด ารงอยู่แห่งสัทธรรม  

๑๐. เพื่อเอื้อเฟื้อวินัย หมายถึง วินัยสนับสนุนให้วินัยยังท าหน้าท่ีได้ดีอยู่ต่อไป 
กล่าวคือ พระวินัยสร้างประโยชน์ให้สงฆ์ สงฆ์ได้ประโยชน์จึงรักษาวินัย วินัยจึงมีอยู่ 

สิกขาบทท้ังหลายมิได้ต้ังขึ้นมาเช่นไรแล้วต้องคงอยู่เช่นนั้นตลอดไป แต่พระพุทธเจ้า
ทรงปรับเปล่ียนให้เหมาะสมอยู่เสมอ โดยทรงน าประเด็นปัญหาท่ีเกิดขึ้นมาเป็นตัวต้ัง แล้วแก้ไข
บัญญัติสิกขาบทขึ้นใหม่ เพื่อตอบโจทย์ปัญหานั้น ขอน าเรื่องการบรรพชาอุปสมบท มาแสดงเป็น
ตัวอย่างให้เห็นภาพชัด แรกเริ่มนั้นใช้วิธีบวชแบบเอหิภิกขุอุปสัมปทา คือ พระพุทธเจ้าประทานการ
อุปสมบทให้ด้วยพระองค์เอง โดยเพียงตรัสว่า “(พวก) เธอจงเป็นภิกษุมาเถิด” ต่อมาเมื่อมีผู้ศรัทธา
เข้ามาขอบวชมากขึ้น แต่พระสาวกท่ีส่งออกไปเผยแผ่ยังไม่ได้รับพุทธานุญาตให้ท าการบวชได้ ต้องพา
ผู้จะบวชมาเข้าเฝ้าบวชกับพระพุทธองค์เท่านั้น จึงมีความล าบาก ไม่เอื้อต่อการท างานขยายพื้นท่ีเผย

                                                             
๒๒ สมิทธิพล เนตรนิมิตร, “ภาพลักษณ์ของพระสงฆ์ในอริยวินัย : วิถีชีวิตและบทบาทของพระสงฆ์”,

รายงานวิจัย, (สถาบันวิจัยพุทธศาสตร์ : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๓), หน้า ๙๕. 
๒๓ สิกขาบท หมายถึง พระวินัย จัดเป็นศีลของภิกษุและภิกษุณี สิกขาบท มีทั้งสิกขาบทที่ระบุในพระ

ปาติโมกข์ และสิกขาบทท่ีไม่ระบุไว้ในพระปาติโมกข์, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๔. 
๒๔ อ้างแล้ว ; วิ.ม. (ไทย) ๑/๓๙/๒๗-๒๙. 



๒๐ 
 

แผ่ พระองค์จึงทรงปรับเปล่ียนเสียใหม่ ให้ภิกษุสาวกสามารถบรรพชากุลบุตรได้ด้วยตนเอง โดยการ
ให้ผู้จะบวชกล่าวไตรสรณคมณ์ เรียกว่า ติสรณมนูปสัมปทา๒๕ จากนั้นพระพุทธเจ้าก็ทรงก าหนดข้อ
ควรปฏิบัติระหว่างสงฆ์ท่ีเป็นศิษย์และอาจารย์ขึ้น๒๖  เพื่อให้อุปัชฌาย์และสัทธิวิหาริกได้ช่วยเหลือ
ดูแลกันและกัน เป็นการวางระบบพี่เล้ียงนั่นเอง ต่อมาก็มีเรื่องท่ีพราหมณ์ผู้หนึ่งคิดจะบวช แต่ไม่มี
ภิกษุใดยอมบวชให้ด้วยตนเอง [คงจะคิดว่าเมื่อผู้อื่นปฏิเสธมาแล้ว ตนจึงไม่กล้ารับเกรงผู้อื่นจะไม่เห็น
ด้วย จึงปฏิเสธต่อๆ กันไป] พระพุทธองค์จึงต้องทรงปรับระเบียบใหม่ ให้มีพิธีอุปสมบทแบบญัตติ
จตุตถกรรมวาจา และยกเลิกติสรณคมนูปสัมปทาเสีย๒๗ ญัตติจตุตถกรรมวาจา คือการท่ีให้ภิกษุผู้จะ
ท าการบวชกุลบุตร ประกาศขอมติเห็นชอบจากสงฆ์สามครั้ง หากสงฆ์ไม่คัดค้าน ถือว่าได้มติเห็นชอบ
ให้บวชได้๒๘ วิธีนี้จึงช่วยให้ภิกษุผู้ท าการบวชให้สบายใจว่า จะไม่ได้รับการต าหนิเรื่องการให้บวชแก่
กุลบุตรนั้นๆ จากภิกษุอื่นในภายหลังเพราะเป็นการเห็นด้วยร่วมกัน และวิธีนี้ยังมีข้อก าหนดเงื่อนไข
ปลีกย่อย เพื่อความเหมาะสมกับท้องถิ่นอีกด้วย คือ หากเป็นเขตปลายแดน (ปัจจันตชนบท) ให้ขอมติ
จากสงฆ์เพียง ๕ รูป แต่หากเป็นในเขตเมือง (มัธยมประเทศ) ให้ขอมติจากสงฆ์ ๑๐ รูป๒๙ 

การเป็นภิกษุในสังคมสงฆ์ของพระพุทธองค์นั้น มิได้มีหน้าท่ีเฉพาะตนในการบ าเพ็ญ
เพียรเท่านั้น แต่ยังต้องมีหน้าท่ีรับผิดชอบในกิจการของสงฆ์ด้วย การก าหนดต าแหน่งเอตทัคคะ ก็เป็น
ตัวอย่างหนึ่งของการให้ความดีความชอบพร้อมกับหน้าท่ีเฉพาะด้านนั้นให้ดูแลรักษา ส่วนหน้าท่ี
รับผิดชอบในกิจการท่ัวไป มีตัวอย่างเช่น การก าหนดหน้าท่ีงาน ๑๔ ต าแหน่ง๓๐ ให้ดูแลความ
เรียบร้อยและอ านวยความสะดวกแก่สมาชิกสงฆ์ โดยภิกษุท่ีได้รับเลือกมาท างาน จะต้องได้รับฉันทา
มติจากสมาชิกสงฆ์ก่อน ส่วนตัวอย่างการจัดระเบียบองค์กรในรูปของการต้ังคณะท างานเพื่อพิจารณา
กิจการของสงฆ์ ได้แก่ รูปแบบของสังฆกรรม  

                                                             
๒๕ โดยให้กุลบุตรผู้ประสงค์จะบวช ปลงผมและหนวด แล้วให้ครองผ้ากาสายะ ให้ห่มอุตตราสงค์

เฉวียงบ่าข้างหน่ึง ให้กราบเท้าภิกษุทั้งหลาย ให้น่ังกระโหย่ง ให้ประนมมือแล้วกล่าวไตรสรณคมน์ คือรับเอาพระ
รัตนตรัยเป็นสรณะ, วิ.ม. (ไทย) ๔/๓๔/๔๒-๔๓. 

๒๖ วิ.ม. (ไทย) ๔/๗๔-๗๘/๗๙-๙๗. 
๒๗ วิธีติสรณคมนูปสัมปทาน้ีต่อมาใช้ในการบวชสามเณร, สมิทธิพล เนตรนิมิต, “ภาพลักษณ์ของ

พระสงฆ์ในอริยวินัย : วิถีชีวิตและบทบาทของพระสงฆ์”, รายงานวิจัย, หน้า ๑๑๔. 
๒๘ วิ.ม. (ไทย) ๔/๖๙-๗๐/๙๗-๙๙ 
๒๙ สมิทธิพล เนตรนิมิต, “ภาพลักษณ์ของพระสงฆ์ในอริยวินัย : วิถีชีวิตและบทบาทของพระสงฆ์”,

รายงานวิจัย, หน้า ๑๑๔. 
๓๐ ๑๔ ต าแหน่งได้แก่ (๑) เจ้าหน้าที่แจกภัตตาหาร (๒) เจ้าหน้าที่แจกเสนาสนะ (๓) เจ้าหน้าที่จัด

เสนาสนะ  (๔)  เจ้าหน้าที่รักษาเรือนคลัง (๕) เจ้าหน้าที่รับผ้า (๖) เจ้าหน้าที่แจกผ้า (๗) เจ้าหน้าที่แจกข้าวต้ม       
(๘) เจ้าหน้าท่ีแจกผลไม้  (๙) เจ้าหน้าที่แจกของขบฉัน  (๑๐) เจ้าหน้าที่แจกของเล็กน้อย (๑๑) เจ้าหน้าที่ให้รับผ้า
สาฎก  (๑๒) เจ้าหน้าที่ผู้ให้รับบาตร (๑๓) เจ้าหน้าที่ผู้ใช้คนวัด  (๑๔) เจ้าหน้าที่ผู้ใช้สามเณร, เรื่องเดียวกัน, หน้า 
๑๘๐-๑๘๑. 



๒๑ 
 

การจัดต้ังและบริหารองค์กรสงฆ์ของพระพุทธเจ้าในครั้งพุทธกาลนั้น นอกจากจะเพื่อ
ความเป็นระเบียบเรียบร้อยและประโยชน์ของสงฆ์แล้ว ยังเป็นการสร้างแบบอย่างส าหรับผู้ประพฤติ
ธรรมขึ้นมา ท่ามกลางสังคมท่ีมีความเช่ือท่ีแตกต่างกันอย่างหลากหลายในเวลานั้น ๓๑ ดังนั้นการ
บริหารจัดการองค์กรสงฆ์ในยุคปัจจุบัน ก็ควรค านึงถึงความเป็นแบบอย่างท่ีดีแก่สังคมด้วย และจาก
เนื้อหาท่ียกมาข้างต้นนั้น แม้เป็นเพียงบางส่วนของการจัดการองค์กรสงฆ์ของพระพุทธองค์ แต่ก็
เพียงพอแสดงให้เห็นได้ถึง ความยืดหยุ่นในการบริหารจัดการ ความท่ีทรงเป็นประชาธิปไตยรับฟัง
เสียงของสมาชิก ทรงบริหารโดยการกระจายอ านาจ และการให้ความส าคัญในความเป็นอยู่ของ
สมาชิกสงฆ์ องค์กรสงฆ์เป็นกองทัพส าคัญของการเผยแผ่หลักธรรมค าสอน หากกองทัพอ่อนแอเสีย
แล้ว การจะท างานเผยแผ่ให้ประสบความส าเร็จก็คงเป็นไปได้ยาก ดังนั้นการบริหารจัดการองค์กรสงฆ์
จึงเป็นองค์ประกอบส าคัญของงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้วย 

ค. วิธีการเข้าถึงมวลชน 

การเข้าถึงมวลชนให้ได้ เป็นโจทย์แรกส าหรับงานเผยแผ่ศาสนา ในสมัยพุทธกาลนั้น
พระพุทธเจ้าทรงด าเนินกลยุทธ์อย่างชาญฉลาด ภายใต้นโยบายท่ีชัดเจน ซึ่งพอจะน ามาประมวลเป็น
ลักษณะวิธีต่างๆ ได้ดังนี้ 

(๑) ทรงเริ่มต้นเผยแผ่ในชนช้ันระดับบนของสังคมก่อน  
พระพุทธเจ้าทรงเริ่มต้นจากนักบวช เนื่องจากนักบวชเป็นผู้แสวงหาทางพ้นทุกข์อยู่แล้ว 

และนับเป็นผู้มีความอดทนต่อความยากล าบากได้ดี และหากเป็นนักบวชเจ้าส านัก เป็นผู้ท่ีสาธุชน
ท่ัวไปศรัทธา เมื่อนักบวชเหล่านั้นหันมายอมรับนับถือในพระองค์แล้ว ก็จะท าให้สานุศิษย์และผู้ศรัทธา
ในนักบวชเหล่านั้น หันมายอมรับนับถือในพระธรรมค าสอนของพระองค์ตามไปด้วย เช่น การท่ีทรง
สามารถท าให้ชฏิลบวชเป็นภิกษุในพระธรรมวินัยของพระองค์ จึงท าให้สาวกท้ังหมดของชฏิลบวชด้วย 
น ามาซึ่งความศรัทธาและกล่าวขานของชาวเมือง และยังท าให้ศรัทธาของพระเจ้าพิมพิสารท่ีมีต่อพระ
พุทธองค์เพิ่มพูนยิ่งขึ้น จากท่ีเคยมีความช่ืนชมเป็นทุนเดิมต้ังแต่ครั้งก่อนการตรัสรู้ 

ส่วนกษัตริย์นั้น นับเป็นผู้ช้ีชะตาความมั่นคงหรือล้มหายตายจากของลัทธิศาสนาได้เลย
ทีเดียว เพราะหากมีศรัทธาปสาทะแล้วก็จะเป็นท้ังเกราะป้องกันภยันตรายและเป็นพลังสนับสนุนท่ี
ส าคัญยิ่ง แต่หากตรงกันข้ามก็จะเป็นพลังท าลายล้างได้อย่างน่ากลัว ในท านองเดียวกัน เหล่ า
พราหมณ์หัวหน้า เศรษฐี คฤหบดี ก็เป็นผู้มีช่ือเสียงในชุมชน มีบารมีและก าลังทรัพย์ท่ีจะเกื้อหนุนได้ 
หากผู้คนเหล่านี้หันมานับถือแล้ว ก็จะท าให้มีฐานก าลังท่ีจะขยายการเผยแผ่ไปสู่ชนทุกช้ันในวงกว้าง
ในล าดับต่อไปได้ดีกว่า ตัวอย่างเช่น พระเจ้าพิมพิสาร อนาถบิณฑิกเศรษฐี นางวิสาขา เป็นต้น ท่าน
เหล่านี้เป็นชนช้ันสูงท่ีมีส่วนส าคัญต่อการด ารงอยู่และความเจริญของพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล 

  

                                                             
๓๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๘. 



๒๒ 
 

(๒) ทรงยึดหลักความเท่าเทียมกัน 
เมื่องานเผยแผ่ของพระองค์เริ่มได้รับการยอมรับ มีฐานสนับสนุนจากชนช้ันปกครอง 

บัณฑิต และคฤหบดีแล้ว พระองค์ก็ทรงส่งพระสาวกท างานเผยแผ่พระธรรมค าสอนสู่ชนทุกหมู่เหล่า
อย่างเท่าเทียมกัน พระพุทธเจ้าทรงมีทรรศนะท่ีชัดเจนในเรื่องความเท่าเทียมกันของมนุษย์และการให้
โอกาสแก่คนท่ีมีความสามารถ โดยไม่กีดกั้นว่าเป็นชนช้ันไหน เห็นได้ชัดจากหลายพระสูตรท่ีต าหนิ
ความเช่ือเรื่องก าเนิดวรรณะของพราหมณ์อย่างแข็งกร้าว และทรงช้ีให้เห็นด้วยเหตุผลว่า แม้ชนใน
วรรณะจัณฑาล ก็สมควรเรียนพระเวท และสวดมนต์ได้ หากเป็นคนฉลาดและมีความคิด ๓๒ ซึ่ง
ทรรศนะเช่นนี้  ได้ถูกน ามาปฏิบัติในสังคมภิกษุผู้ปฏิบัติธรรมวินัยของพระองค์ โดยผู้ท่ีเข้ามาเป็น
สมาชิกสงฆ์แล้ว ไม่ว่าจะเคยอยู่ในวรรณะใดมาก่อน ก็ต้องปฏิบัติอยู่ในสิกขาบทเดียวกัน และมีระบบ
ให้ภิกษุเคารพภิกษุผู้ท่ีบวชก่อนโดยไม่ค านึงว่าภิกษุนั้นมาจากชนวรรณะใด  

(๓)   ให้พุทธศาสนิกชนเข้ามามีส่วนร่วมในการพัฒนาและแก้ปัญหาองค์กรสงฆ์ 
ตัวอย่างเช่น เหตุการณ์ท่ีมีภิกษุณีต้ังครรภ์ขึ้น โดยภิกษุณีนั้นยืนยันว่าศีลของตนมิได้ด่างพร้อยเลย 
พระพุทธเจ้าจึงทรงใหม้ีการสอบสวนความจริงขึ้น โดยทรงเชิญพระเจ้าปเนทิโกศล ท่านอนาถบิณฑิก
เศรษฐี ท่านจุลอนาถบิณฑิก นางวิสาขา และบุคคลท่ีสังคมนับหน้าถือตาในเวลานั้น มาเป็นคณะ
สอบสวนอธิกรณ์ ในท่ีสุดผลตรวจสอบก็ปรากฏออกมาว่า ภิกษุณีนั้นต้ังครรภ์ต้ังแต่ก่อนบวช โดย
ตนเองไม่ทราบ ต่อมาภิกษุณีได้คลอดบุตรในส านักภิกษุณีนั้น พระเจ้าปเสนทิได้น าบุตรของนางไป
เล้ียงดูได้ช่ือว่า กุมารกัสสป ซึ่งได้อุปสมบทในกาลต่อมาและบรรลุอรหัตผลในท่ีสุด๓๓ 

เหตุการณ์ตัวอย่างดังกล่าว แม้ว่าจะเป็นอธิกรณ์ท่ีเกี่ยวกับคณะสงฆ์โดยตรง แต่พระ
พุทธองค์ทรงเล็งเห็นว่า ฆราวาสเป็นผู้เช่ียวชาญท่ีจะพิจารณาตัดสินเรื่องนั้นๆ ได้ ดีกว่า เช่น นาง
วิสาขาท่ีผ่านการมีบุตรจ านวนมาก ย่อมสามารถเข้าใจและวิเคราะห์ครรภ์ได้ดี ส่วนฆราวาสท่านอื่นๆ 
นั้น นับเป็นตัวแทนของพุทธศาสนิกชนท่ีอุปถัมภ์พระศาสนาอยู่ การเชิญมาร่วมนอกจากจะอาศัย
ความรู้แล้ว ยังเป็นการให้เกียรติ ท าให้ผลการตัดสินได้รับการยอมรับ และยังท าให้ช่ือเสียงองค์กรสงฆ์
ของพระองค์ได้รับการเช่ือถือและช่ืนชมยิ่งขึ้นไปอีกทางหนึ่งด้วย 

(๔) ทรงใช้ภาษามคธเป็นภาษาส าหรับสืบทอดพระธรรมวินัย๓๔ ซึ่งเป็นภาษาท่ีใช้ส่ือสาร
ท่ัวไป แทนการใช้ภาษาสันสกฤตท่ีในยุคนั้นถือว่าเป็นภาษาช้ันสูงท่ีใช้จารึกคัมภีร์และถ่ายทอดค าสอน
ทางศาสนา รวมท้ังทรงสนับสนุนให้พระสาวกแสดงธรรมด้วยภาษาของตนเองท่ีประชาชนเข้าใจได้ 
ทรงห้ามยกพุทธพจน์ขึ้นเป็นภาษาสันสกฤต มิเช่นนั้นปรับอาบัติทุกกฎ วิธีการนี้จึงท าให้พระธรรมค า
สอนแพร่หลายไปในชนทุกช้ันได้อย่างรวดเร็ว ต่างจากพระเวทในเวลานั้นท่ีใช้ภาษาสันสกฤต ซึ่ง

                                                             
๓๒ ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๔/๘๔-๘๕; ขุ.ชา.ม. (ไทย) ๒๘/๗๕๘-๙๖๐/๓๓๑-๓๓๒. 
๓๓

 มหามุฏราชวิทยาลัย, พระสูตร และ อรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ ๑ ภาค

ที่ ๒ ตอน ๓, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๒๐๓-๒๐๕. 
๓๔ พระธรรมค าสอนที่ใช้ภาษามคธเหล่าน้ี ต่อมาเรียกว่า พระบาลี 



๒๓ 
 

เรียนรู้ได้เฉพาะวรรณะพราหมณ์และถ่ายทอดสู่เฉพาะกลุ่ม  ส่วนผู้คนท่ัวไปท่องบ่นมนต์เหล่านั้นโดย
ไม่รู้ความหมาย จึงเป็นเหตุหนึ่งท่ีท าให้พราหมณ์สร้างพิธีกรรมมอมเมาผู้คนได้ 

(๕)  ท าการเผยแผ่เชิงรุกอย่างเข้าถึงชุมชน โดยท้ังพระองค์เองและพระสาวกกระจายกัน
จาริกไปยังพื้นท่ีต่างๆ และทรงเปิดโอกาสให้พุทธศาสนิกชนท้ังหลายสามารถเข้าเฝ้าเพื่อฟังธรรม ถาม
ปัญหา และแสดงความคิดเห็นในเรื่องต่างๆ ต่อพระองค์ได้อย่างใกล้ชิด 

(๖) ทรงรับฟังข้อร้องเรียนเสนอแนะจากประชาชนท่ัวไป และน ามาสืบเหตุแท้จริง แล้ว
พิจารณาแก้ไขข้อบกพร่องนั้นอยู่เสมอ ดังจะเห็นได้จากทรงอบรมพระสาวก และแก้ไขบัญญัติพระ
วินัยเสียใหม่ เมื่อเกิดปัญหาต่างๆ ขึ้น 

(๗)  ทรงก าหนดตารางการท างานส่วนพระองค์ไว้เป็นมาตรฐาน เพื่อประสิทธิภาพการ
ท างานของพระองค์เอง และเพื่อให้ผู้อื่นสามารถบริหารเวลาในการมาเข้าเฝ้าได้อย่างสัมพันธ์กั น 
กล่าวคือ ทรงมีพุทธกิจประจ าวันแบ่งเป็น ๕ ช่วงโดยปกติ คือ 

๑. ปุเรภัตตกิจ พุทธกิจภาคเช้าก่อนอาหาร ได้แก่ ทรงต่ืนบรรทมแล้วเสด็จออก
บิณฑบาต เสวยแล้ว ทรงแสดงธรรมโปรดประชาชนในท่ีนั้นๆ  

๒. ปัจฉาภัตตกิจ พุทธกิจภาคบ่ายหลังอาหาร ทรงให้โอวาทภิกษุสงฆ์ จากนั้นเสด็จ
เข้าพักผ่อนในพระคันธกุฏีเล็กน้อย แล้วทรงตรวจดูความเป็นไปของชาวโลก ก่อน
จะออกมาแสดงธรรมโปรดประชาชน ณ ธรรมสภา 

๓. ปุริมยามกิจ คือ ยามท่ี ๑ ของราตรี โปรดให้ภิกษุได้เฝ้าทูลถามปัญหาบ้าง ขอ
กรรมฐานบ้าง แสดงธรรมโปรดบ้าง  

๔. มัชฌิมยามกิจ เมื่อพระสงฆ์แยกย้ายไปแล้ว ทรงใช้เวลาช่วงนี้ตอบปัญหาพวกเทพ
ท่ีมาเฝ้า [อาจตีความได้ว่า พระองค์ทรงใช้เวลาทบทวนเรื่องราวต่างๆ ท่ีเกิดขึ้น
ระหว่างวัน และพิจารณาถึงแนวทางแก้ไข วางแผนการท างาน] 

๕. ปัจฉิมยามกิจ เสด็จจงกรมเพื่อให้พระวรกายได้ผ่อนคลาย  แล้วบรรทมสีห
ไสยาสน์อย่างมีพระสติสัมปชัญญะ ก่อนท่ีจะประทับนั่งพิจารณาสอดส่องว่า ใน
วันต่อไปควรเสด็จไปโปรดบุคคลใดเป็นพิเศษ๓๕ [กรณีนี้ผู้วิจัยเห็นว่า เทียบได้กับ
การท างานท่ีต้องมีแผนหรือเตรียมการว่า วันนั้นๆ มีส่ิงใดท่ีจะต้องท าบ้าง และ
เรียงล าดับเลือกเอาเหตุท่ีส าคัญท่ีสุดมาท าก่อน] 

(๘) ทรงอนุญาตให้มีวัดในพื้นท่ีต่างๆ เพื่อเป็นท่ีพัก ท่ีศึกษาเล่าเรียน และเป็น
ศูนย์กลางในการพบปะกับประชาชน เช่น วัดเวฬุวันเมืองราชคฤห์ วัดพระเชตุวันเมืองสาวัตถี วัดนิโคร
ธารามเมืองกบิลพัสต์ุ เป็นต้น แต่ท้ังนี้ภารกิจในการสร้างวัดเป็นหน้าท่ีของอุบาสก อุบาสิกา มิใช่

                                                             
๓๕ พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, หน้า ๒๘-๒๙. 



๒๔ 
 

หน้าท่ีโดยตรงของสงฆ์ แต่ทรงอนุญาตให้สงฆ์เป็นท่ีปรึกษาได้ ดังเช่นครั้งท่ีนางวิสาขาต้องการสร้าง
โลหะปราสาท และได้ขอพุทธานุญาตให้พระโมคคัลลานะอยู่เป็นท่ีปรึกษา๓๖ 

ง. วิธีการสร้างค าสอน 

พระพุทธเจ้าทรงใช้ ๔ รูปแบบ คือ (๑) ยอมรับค าสอนของลัทธิศาสนาเดิมมาใช้  (๒) น า
ค าสอนเดิมมาปฏิรูปหรือปรับปรุง  (๓) ปฏิวัตหิรือเปล่ียนแปลง (๔) สร้างหลักขึ้นใหม่๓๗  

(๑) ทรงยอมรับในค าสอนของลัทธิศาสนาท่ีมีอยู่แล้วมาใช้   
พระองค์ทรงยอมรับนับถือค าสอนของนักปราชญ์ต่างๆ ท่ีมีมาก่อนหรือร่วมสมัยกับ

พระองค์ในกรณีค าสอนนั้นมีประโยชน์แก่ผู้ปฏิบัติ ตัวอย่างเช่น ทรงน าคุณสมบัติของพรหมตามความ
เช่ือของศาสนาพราหมณ์มาใช้ ได้แก่ การมีเพศพรหมจรรย์ มีจิตใจบริสุทธิ์ไม่เศร้าหมอง ไม่มีจิตคิด
เบียดเบียนจองเวรผู้ใด สามารถควบคุมบังคับจิตใจไม่ให้ถูกกิเลสหรือความมัวหมองครอบง า๓๘  

(๒) ทรงน าค าสอนเดิมมาปฏิรูปหรือปรับปรุง 
เป็นการน าเอาหลักการและความเช่ือท่ีดีงามซึ่งมีอยู่ในวิถีเดิมของสังคม แต่ได้ถูกละเลย

ไป กลับขึ้นมาชูให้เห็นความส าคัญ และสร้างความสัมพันธ์ทางความเช่ือสู่การปฏิบัติแบบใหม่  
ตัวอย่างเช่น ทรงเปรียบสมณพราหมณ์กับภิกษุในธรรมวินัยว่า ต่างมุ่งพรหมจรรย์เช่นเดียวกัน จึงทรง
แนะน าให้สมณพราหมณ์ปฏิบัติเช่นเดียวกันภิกษุในธรรมวินัยของพระองค์ ในทางกลับกันพระองค์ก็
ทรงใช้ธรรมแห่งพราหมณ์หรือคุณสมบัติของพราหมณ์ท่ีมีมาแต่โบราณเป็นแนวทางในการปฏิบัติของ
ภิกษุในพระพุทธศาสนาด้วย โดยทรงน าคุณสมบัติของพราหมณ์ สมณะ และภิกษุ มาแสดงให้เห็นว่า
ไม่มีข้อแตกต่าง หากเขาเหล่านั้นเป็นผู้ประพฤติพรหมจรรย์หรือการท่ีทรงแสดงว่าการกลับเข้าไปรวม
กับพรหมนั้นเป็นส่ิงดีงาม แต่การจะเป็นได้นั้น ผู้ปฏิบัติจ าต้องมีคุณสมบัติเช่นเดียวกับพรหมด้วย คือ 
มีพรหมวิหาร ๔ และประพฤติพรหมจรรย์  มิใช่ท าเพียงการบวงสรวงอ้อนวอนเท่านั้น๓๙ 

อาจกล่าวได้ว่าเป็นการน าความปรารถนาหรือเป้าหมายเดิมของผู้คน มาเป็นเป้าดึงดูด
ความสนใจ แล้วใส่วิธีการปฏิบัติแบบใหม่ภายใต้กรอบแนวคิดเดิม จึงท าให้เกิดการยอมรับได้ง่ายขึ้น 
เพราะไม่ขัดแย้งกับความเช่ือเดิม อีกท้ังยังเกิดประโยชน์เห็นได้ชัด สมด้วยเหตุและผลเชิงประจักษ์  

(๓) ทรงท าการปฏิวัตหิรือเปล่ียนแปลง 

                                                             
๓๖ มหามุฏราชวิทยาลัย, พระสูตร และ อรรถกถา แปล ขุททกนิกาย คาถาธรรมบท เล่มที่ ๑ ภาค

ที่ ๒ ตอน ๒, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หน้า ๑๐๕-๑๐๘. 
๓๗ ปรับปรุงจาก  สุชีพ ปุญญานุภาพ, คุณลักษณะพิเศษแห่งพระพุทธศาสนา  บทความพิเศษใน 

เวปไซต์มหามกุฏราชวิทยาลัย, [ออนไลน์], แหล่งที่มา : http://mbu.ac.th/index.php?option=content& 
task= category&sectionid=11&id=6#&Itemid=89 [๒๐ ธ.ค. ๒๕๕๗]. 

๓๘ ที.สี. (ไทย) ๙/๕๕๐/๒๔๑-๒๔๒. 
๓๙ กฤติยา วโรดม,“วิถีแห่งพราหมณ์ในทรรศนะของพระพุทธเจ้า”, สารนิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎี

บัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หน้า ๕๐. 

http://mbu.ac.th/index.php?option=content&%20task=%20category&sectionid=11&id=6#&Itemid=89
http://mbu.ac.th/index.php?option=content&%20task=%20category&sectionid=11&id=6#&Itemid=89


๒๕ 
 

เป็นการเปล่ียนหลักคิดและวิธีปฏิบัติเดิมท้ังหมด ตัวอย่างเช่น ทรงต าหนิการบูชายัญ
ของพราหมณ์ ว่าเป็นส่ิงท่ีน่าเกลียด หลอกลวงผู้คน สร้างความเดือดร้อนให้แก่มนุษย์และสัตว์อย่าง
แสนสาหัส๔๐ พร้อมท้ังทรงน าเสนอแนวคิดใหม่ด้วยมหายัญท้ัง ๕  แบบของพระองค์ท่ีท าแล้วมีแต่
ประโยชน์โดยท่ัวไปขึ้นมาแทน๔๑ หรือ  ท่ีทรงปฏิเสธความเช่ือเรื่องวรรณะ  และ ส่งเสริมเรื่องความ
เท่าเทียมกันของผู้คนในสังคม   อันเป็นแนวคิดตรงข้ามกับความเช่ือของลัทธิพราหมณ์อย่างส้ินเชิง๔๒ 

(๔) ทรงสร้างหลักขึ้นใหม่ 
เป็นเรื่องท่ีไม่มีการส่ังสอนกันในสมัยนั้น  อาทิเช่น มัชฌิมาปฏิปทา ปฏิจจสมุปบาท 

อนัตตา เป็นต้น๔๓  

จ. ลีลาในการสอน 

หากวางแผนงานดี มีข้ันตอนและกระบวนการท่ีเหมาะสม แต่ผู้น าเสนอกลับขาดทักษะ 
การน าเสนอ คงยากท่ีจะให้มีผู้สนใจ หรือหากท าได้เพียงให้สนใจแต่ไม่สามารถเกิดศรัทธาถึงขั้นรับไป
ปฏิบัติได้แล้ว งานเผยแผ่พระศาสนาก็คงส าเร็จไปไม่ได้ 

พระพุทธเจ้าทรงมีลีลาในการสอนอยู่ ๔ ลักษณะคือ  
(๑) การช้ีแจงให้เห็นชัด (สันทัสสนา) คือจะสอนอะไร ก็ช้ีแจงจ าแนกแยกแยะ อธิบาย 

และแสดงเหตุผลให้ชัดเจน จนผู้ฟังเข้าใจแจ่มแจ้ง เห็นจริงเห็นจัง เหมือนกับว่าจูงมือไปดูให้เห็นกับตา  
(๒) พูดชักชวนให้อยากจะน าไปปฏิบัติ (สมาทปนา) คือ แนะน าบรรยายให้ซาบซึ้งใน

คุณค่า มองเห็นความส าคัญท่ีจะต้องฝึกฝนบ าเพ็ญ ใหย้อมรับนับถือ อยากน าไปปฏิบัติ  
(๓) พูดให้เกิดความเร้าใจอาจหาญแกล้วกล้า (สมุตเตชนา) คือปลุกเร้าให้เกิดขวัญและ

ก าลังใจ เพื่อต่อสู้ท าความพากเพียร ไม่ย่อท้อ ไม่กลัวความทุกข์ยากล าบาก  
(๔) พูดปลอบประโลมใจให้สดช่ืนร่าเริง (สัมปหังสนา) คือ โดยช้ีให้เห็นผลดี หรือ

คุณประโยชน์ท่ีเขาจะได้รับ และทางท่ีจะก้าวหน้า ท าให้ผู้ฟังมีความหวังและร่าเริงเบิกบานอยู่เสมอ 
                                                             

๔๐ ขุ.ชา.ม. (ไทย) ๒๘/๙๓๐-๙๓๑/๓๒๖-๓๒๙. 
 ๔๑ มหายัญทั้ง ๕ ที่ทรงคิดข้ึนแก้มหายัญของพราหมณ์ ได้แก่ (๑) สัสสเมธะ หมายถึง ฉลาดในการ
สงเคราะห์พสกนิกร ตรงข้ามกับอัศวเมธ (การฆ่าม้าบูชายัญ) (๒) ปุริสเมธะ  หมายถึง ฉลาดในการบ ารุงข้าราชการ 
มีความหมายตรงข้ามกับปุริสเมธ  (การฆ่าคนบูชายัญ) (๓) สัมมาปาสะ หมายถึง ความมีอัธยาศัยดุจบ่วงคล้องใจ
ประชาชน เช่น ส่งเสริมอาชีพ ตรงข้ามกับสัมมาปาสะ (๔) วาชเปยยะ หมายถึง ความมีปิยวาจาเป็นที่ดูดด่ืมใจคน  
(๕) นิรัคคฬะ  หมายถึงบ้านเมืองสงบสุข ปราศจากโจรผู้ร้าย ไม่ต้องระแวงภัย เป็นผลที่เกิดจาก ๔ ประการแรก  
ตรงข้ามกับนิรัคคฬะ (การฆ่าทุกอย่างเพ่ือบูชายัญ), ดูใน ส .ส. (ไทย) ๑๕/๑๒๐/๘๕; องฺอฎฺฐฺก. (ไทย) ๒๑/๓๙/๓๙. 

๔๒ ดูในอัคคัญสูตร และภูริทัตตชาดก, ที.ปา. (ไทย) ๑๑/๑๔/๘๔-๘๕; ขุ.ชา.ม. (ไทย) ๒๘/๙๕๘-
๙๖๐/๓๓๑-๓๓๒. 

๔๓ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), พุทธวิธีในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา , (กรุงเทพฯ : 
พรศิวการพิมพ์, ๒๕๔๒), หน้า ๕๐-๕๑. 



๒๖ 
 

พุทธลีลาท้ัง ๔ ลักษณะนี้ อรรถกถาจารย์ได้อธิบายเพิ่มเติมว่า (๑) สันทัสสนา เพื่อปลด
เปล้ืองความเขลาหรือความมืดมัว (๒) สมาทปนา เพื่อปลดเปล้ืองความประมาท (๓) สมุตเตชนา เพื่อ
ปลดเปล้ืองความอืดคร้าน (๔) สัมปหังสนา เพื่อให้เกิดผลสัมฤทธิ์ในเชิงปฏิบัติ๔๔ 

ส่วนวิธีการสอน ท่ีพบว่าทรงใช้ ได้แก่๔๕    
(๑)  สอนแบบสากัจฉา หรือการตั้งค าถามแก่คู่สนทนา มักใช้เมื่อผู้มาเฝ้าหรือทรงพบนั้น 

ยังไม่เล่ือมใสศรัทธา การถามเป็การน าคู่สนทนาสู่ความเข้าใจธรรมและความเล่ือมใสศรัทธาในท่ีสุด 
(๒) สอนแบบบรรยาย ทรงใช้ในท่ีประชุมใหญ่ เช่น การเทศนาธรรมประจ าวัน 
(๓)  สอนแบบตอบปัญหา โดยพระองค์จะทรงพิจารณาจากความเหมาะสมตามล าดับ

แห่งภูมิความรู้ของผู้ถามเป็นส าคัญ 
(๔)  สอนแบบวางกฎข้อบังคับ เมื่อเกิดมีภิกษุกระท าความผิดอย่างใดอย่างหนึ่งขึ้นเป็น

ครั้งแรก พระองค์ก็จะทรงเรียกประชุมสงฆ์ สอบถามภิกษุผู้กระท าผิด เมื่อเจ้าตัวยอมรับแล้ว ก็จะทรง
ต าหนิ ช้ีแจงผลเสียหายท้ังต่อตัวผู้ประพฤติและต่อส่วนรวม แล้วทรงแสดงธรรมกถาท่ีเหมาะกับเรื่อง
นั้น จากนั้นจะตรัสให้สงฆ์ทราบว่าจะทรงบัญญัติสิกขาบท ทรงแถลงวัตถุประสงค์ แล้วทรงบัญญัติ
สิกขาบทข้อนั้นๆ ไว้ ท่ามกลางสงฆ์  

(๕) สอนโดยใช้อุบายประกอบการสอน ได้แก่ 
๕.๑ การยกอุทาหรณ์ พระองค์มักจะทรงยกชาดก หรือเรื่องนิทานขึ้นมาประกอบ

อยู่บ่อยครั้ง วิธีนี้จะท าให้เรื่องราวน่าสนใจ และผู้ฟังเกิดเข้าใจได้ง่ายข้ึน 
๕.๒ การเปรียบเทียบด้วยข้ออุปมา มักใช้ในการอธิบายส่ิงท่ีเป็นนามธรรมให้

เห็นชัดด้วยส่ิงท่ีเป็นรูปธรรม ตัวอย่างเช่น ทรงถามวาเสฏฐะว่า การท่ีชายคนหนึ่งต้องการข้ามฝ่ังแม่น้ า 
แต่กลับมัดมือมัดเท้าตัวเองให้แน่นอยู่ท่ีฝ่ังนี้ แล้วจะข้ามไปได้อย่างไร พระองค์เปรียบเทียบเชือกท่ีมัด
แน่นหนานั้นกับกามคุณ ๕  หรือการที่ชายคนหนึ่งต้องการข้ามฝ่ังแม่น้ า แต่กลับนอนคลุมโปงอยู่ฝ่ังนี้ 
แล้วจะข้ามแม่น้ าได้เช่นไร ทรงเปรียบเทียบการนอนคลุมโปงเสมือนนิ วรณ์ ๕ อันเป็นเครื่องกางกั้น
หน่วงเหนี่ยวไว้ เป็นต้น๔๖ 

๕.๓ การใช้อุปกรณ์เสริมในการสอน ตัวอย่างเช่น พระองค์ทรงหยิบใบไม้ขึ้นมา
หนึ่งก ามือ แล้วทรงแสดงว่า ธรรมท่ีพระองค์ตรัสรู้นั้นมากมายเปรียบใบไม้ในป่า แต่ส่ิงท่ีน ามาสอนนั้น 
เปรียบเพียงใบไม้ในก ามือ เพราะทรงเลือกน ามาสอนแต่ส่ิงท่ีมีประโยชน์และจ าเป็นต่อชีวิตเท่านั้น๔๗ 

๕.๔ การท าให้ดูเป็นแบบอย่าง ตัวอย่างเช่น กรณีของภิกษุท่ีป่วยนอนจมกองมูตร
และคูถของตนเอง ไม่มีภิกษุรูปใดเข้าไปดูแลพยาบาล พระองค์จึงทรงเข้าไปพยาบาลภิกษุรูปนั้น 
                                                             

๔๔ แก้ว ชิดตะขบ, ประวัติความส าคัญของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : กองพระพุทธ
ศาสนศึกษา ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, ๒๕๕๓), หน้า๑๕. 

๔๕ สรุปความจาก พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พุทธวิธีในการสอน, หน้า ๔๖–๖๒. 
๔๖ ที.สี. (ไทย) ๙/๕๔๓-๕๔๘/๒๓๙-๒๔๐. 
๔๗ ส .ม. (ไทย) ๑๙/๑๐๑/๖๑๓. 



๒๗ 
 

หลังจากท่ีทรงดูแลภิกษุรูปท่ีอาพาธให้มีอาการดีข้ึนแล้ว ในตอนประชุมสงฆ์ได้ตรัสว่า “ภิกษุท้ังหลาย
พวกเธอไม่มีมารดา ไม่มีบิดา ผู้ใดเล่าจะพยาบาลพวกเธอถ้าพวกเธอไม่พยาบาลกันเอง ใครเล่าจัก
พยาบาล ผู้ใดจะอุปัฏฐากเรา ขอให้ผู้นั้น พยาบาลภิกษุอาพาธเถิด”๔๘ 

๕.๕ การเล่นค าเล่นภาษา  โดยน าค าศัพท์ท่ีมีอยู่แต่เดิมในลัทธิศาสนาเก่ามาใช้ แต่
ทรงก าหนดความหมายให้ใหม่ เป็นวิธีท าให้ผู้ฟังผู้เรียนหันมาสนใจ และช่วยให้ค าสอนง่ายขึ้น อีกท้ัง
ท าให้เกิดการพิจารณาเปรียบเทียบด้วยว่า อย่างไหนถูก อย่างไหนผิด ตัวอย่างค าเช่น พรหม 
พราหมณ์ อริยะ ยัญ ตบะ เป็นต้น หรือการที่ทรงโต้ตอบด้วยวาทะท่ีเฉียบคม ในลักษณะต่างๆ 

๕.๖ อุบายเลือกคนให้เหมาะสม ดังเช่นท่ีได้อธิบายไว้แล้วในหมวดการเข้าถึง
มวลชน ว่า ทรงเริ่มจากชนช้ันระดับนักบวชเจ้าส านักและชนช้ันสูงก่อน แม้ในเวลาต่อมาเมื่อจะเข้าไป
เผยแผ่ค าสอนในท้องถิ่นใด ก็มักทรงเริ่มต้นท่ีบุคคลผู้เป็นประมุขหรือหัวหน้าของชนหมู่นั้นก่อน 

๕.๗ การรู้จังหวะและโอกาส พระองค์จะทรงพิจารณาถึงความพร้อมของบุคคล 
ตามศักยภาพ และสถานการณ์แวดล้อม และเลือกสอนหลักธรรมให้เหมาะสม เช่น บางรายทรงสอน
เฉพาะข้อต้นของอนนุปุพพิกถา บางรายสามารถสอนธรรมในระดับสูงกว่านั้น 

๕.๘ ความยืดหยุ่นในการใช้วิธีการ โดยปรับเปล่ียนไปตามความเหมาะสมของ
สถานการณ์ เพื่อให้เกิดประโยชน์ต่อการสอน และการเผยแผ่โดยรวมมากท่ีสุด แม้แต่พระวินัยและ
กฎเกณฑ์ใดท่ีทรงบัญญัติไว้แล้ว หากพบภายหลังว่าไม่เป็นส่ิงท่ีเอื้อต่อการอยู่ร่วมกันด้วยดี ไม่ท าให้
เกิดความเล่ือมใสในหมู่ชน  ก็จะทรงแก้ไขเปล่ียนแปลง 

๕.๙ การลงโทษ และให้รางวัล  พระองค์จะทรงต าหนิผู้ท่ีกระท าไม่เหมาะสม และ
หากผู้ใดกระท าผิดพระวินัยก็จะได้รับการลงโทษอย่างเท่าเทียมกัน ซึ่งส่วนใหญ่เป็นการท่ีภิกษุนั้นต้อง
ลงโทษตัวเองตามบทบัญญัติในพระวินัย  ส่วนการให้รางวัลนั้น นอกจากการกล่าวชมเชยท่ีเป็นปกติ
แล้ว พระองค์ยังมีระบบเอตทัคคะ ให้เป็นเกียรติเพื่อสร้างขวัญ ก าลังใจ และเป็นแบบอย่าง 

ด้วยอุบายวิธีเหล่านี้ ได้ก่อให้เกิดผลสัมฤทธิ์จนผู้ท่ีได้รับการเทศนาส่ังสอนแล้ว ได้เกิดมี
ค ากล่าวดังนี้เสมอว่า “เหมือนการหงายของท่ีเขาคว่ าเอาไว้” “เหมือนการเปิดของท่ีเขาปิดไว้” 
“เหมือนการบอกทางแก่คนท่ีก าลังหลงทาง” และ “เหมือนการส่องประทีปในท่ีมืด” 

จากการศึกษาแนวทางการประกาศพระธรรมวินัยของพระพุทธองค์ ท าให้ทราบว่า
พระพุทธเจ้าทรงประกาศศาสนาด้วยวิธีการเชิงรุก และมีองค์ประกอบต่างๆ ในการท างานท่ีสามารถ
สรุปเป็นแผนผังแบบง่าย ได้ตามแผนภาพที่ ๑  

 

 

                                                             
๔๘ วิ.ม. (ไทย) ๕/๓๖๕/๒๓๙-๒๔๐. 



๒๘ 
 

แผนภาพท่ี ๑ องค์ประกอบในการประกาศพระศาสนาของพระพุทธเจ้า 
หลักการ วิธีการ เป้าหมาย 

 หลักการแห่งพระธรรม
วินัย 

 หลักการเผยแผ่ 
 คุณธรรมของผู้เผยแผ่ 

 วิธีด าเนินงาน 
ครอบคลุม ๓ ด้าน คือ 
วิชาการ กิจการ และองค์กร 

 วิธีการสอน  
ให้เกิด  ๔ ประการ คือ 
สันทัสสนา สมาทปนา  
สมุตเตชนา และ สัมปหังสนา 

มีศรัทธาปสาทะ และ 
น าไปปฏิบัตไิด้ถูกต้อง 

 

เกิดพัฒนาการ ได้แก่ 
ประพฤติเป็นปกติ (ศีล)  
รู้จักควบคุมจิตใจ (สมาธิ)  
มีความรู้ในอริยสัจ ๔ (ปัญญา) 
 

   
ประโยชน์ของปัจเจก         สูงสุดคือนิพพาน          
 
    สันติสุขของสังคม 

แม้ว่าพระธรรมวินัยแห่งพระสัมมาสัมพุทธเจ้าจะสามารถต้ังมั่นขึ้นในชมพูทวีป ได้รับ
การยอมรับอย่างสูงจากชนทุกช้ันวรรณะ แต่กระนั้นในช่วงพระชนม์ชีพของพระองค์ การเผยแผ่ก็ท า
ได้ส่วนมากเพียงใน ๗ แคว้นหลัก คือ มคธ โกศล วัชชี อังคะ วังสะ กาสี และ อุชเชนี หลังจากพระ
พุทธองค์เสด็จปรินิพพานแล้ว พระศาสนาได้เผยแผ่ขจรขจายไปท่ัวทุกพื้นท่ีในชมพูทวีปและกว้างไกล
ออกไปยังนานาประเทศ ด้วยศรัทธาและความสามารถของเหล่าพุทธสาวกในสมัยต่อมา  

 
๒.๒ ท่ีมาของพระพุทธศาสนาเถรวาทในดินแดนไทย  

ส าหรับช่วงเวลาท่ีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเถรวาทมีความโดดเด่นท่ีสุดในยุคหลัง
พุทธกาลและมีความเกี่ยวข้องโดยตรงกับความเป็นมาของพระพุทธศาสนาเถรวาทในดินแดนไทย 
ได้แก่ สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช และพระพุทธศาสนาของลังกา  

๒.๒.๑ การเผยแผ่พระพุทธศาสนาสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช 

พระเจ้าอโศกมหาราชเป็นกษัตริย์ท่ียิ่งใหญ่ของอินเดีย ทรงครองราชย์อยู่ระหว่าง พ.ศ. 
๒๗๐ - ๓๑๒๔๙  ทรงมีพระปรีชาในการรบอย่างยิ่ง จนสามารถขยายราชอาณาจักรออกไปได้อย่าง
                                                             

๔๙ มักระบุช่วงเวลาน้ีในต าราของทางตะวันตก ; ในสมันตปาสาทิกา ระบุว่าทรงราชาภิเษกหลังพุทธ
ปรินิพพาน ๒๑๘ ปี แต่ได้ครองราชย์มาก่อนน้ันแล้ว ๔ ปี; บางต ารากล่าวว่าในระยะ ๔ ปีระหว่างน้ัน ทรงช่วงชิง
อ านาจระหว่างพระญาติอีกหลายพระองค์ ส่วนเรื่องที่ว่าพระเจ้าอโศกทรงปลงพระชนม์เจ้าชายร่วมพระบิดาจนหมด
น้ัน ได้มีความเห็นแย้งเกิดข้ึนจากหลักฐานในศิลาจารึกหลักที่ ๔-๕-๖ และเสาศิลาต้นที่ ๘ ที่บ่งบอกว่าโอรสและ
พระธิดาต่างพระราชมารดากับพระเจ้าอโศกล้วนมีพระชนม์ชีพจนถึงมัชฌิมสมัยของพระองค์, พ.อ.(พิเศษ ) นวม 
สงวนทรัพย์, พระเจ้าอโศกมหาราช, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๕๔-๕๕. 



๒๙ 
 

ยิ่งใหญ่ไพศาล กล่าวกันว่าดินแดนของชาวอินเดียในเวลานั้นกว้างใหญ่ท่ีสุดในประวัติศาสตร์เลย
ทีเดียว ต่อมาในคราวท่ีพระองค์ทรงท าสงครามกับแคว้นกลิงคะ ซึ่งเป็นชนเผ่าท่ีเข้มแข็ง การสู้รบได้
กินเวลานาน ความโหดเหี้ยมและสูญเสียก็มากขึ้นไปด้วย  ดังนั้นแม้พระองค์จะทรงชนะการศึก แต่
ความโหดร้ายทารุณและชีวิตของผู้คนนับแสนท่ีสูญเสียไปในสงคราม  ก็ได้ท าให้พระองค์เกิดความ
สังเวชและสลดพระทัยขึ้น  ประจวบเหมาะกับวันหนึ่งท่ีพระองค์ทรงทอดพระเนตรเห็นสามเณรนิโครธ 
ผู้มีกิริยาสงบส ารวมจึงทรงเล่ือมใส และเมื่อพระองค์ได้สดับธรรมท่ีสามเณรเทศนาแล้วก็ยิ่งทรงศรัทธา 
จึงทรงต้ังอยู่ในสรณะและศีลและทรงอุปถัมภ์บ ารุงพระพุทธศาสนาอย่างยิ่งต้ังแต่นั้นมา ๕๐ นี่คือจุด
เปล่ียนส าคัญท่ีท าให้การปกครองบ้านเมืองและการบริหารความสัมพันธ์ระหว่างประเทศของพระองค์
ได้เปล่ียนจากนโยบาย สังคามวิชัย คือ เอาชนะด้วยสงคราม มาสู่ ธรรมวิชัย แปลว่า เอาชนะด้วย
ธรรม คือ เอาชนะใจกันด้วยความดี มีการท างานเพื่อสร้างสรรค์ประโยชน์สุขแก่ประชาชนอย่าง
มากมาย๕๑   

พระเจ้าอโศกทรงปฏิรูปสังคมโดยธรรม ทรงประกาศยกเลิกพิธีกรรมต่างๆ ท่ีเบียดเบียน
สัตว์ เช่น การฆ่าสัตว์บูชายัญ การน าสัตว์มาต่อสู้แข่งขันกัน เป็นต้น และทรงท าเป็นแบบอย่างโดยงด
การฆ่าสัตว์เป็นอาหารในพระราชวัง ทรงปรับปรุงเปล่ียนแปลงประเพณีท่ีไม่ก่อประโยชน์ เช่น ทรง
เปล่ียนวิธีปฏิบัติตามหลักอรรถศาสตร์ท่ีถือกันมาต้ังแต่ต้นราชวงศ์เสียใหม่๕๒ [ลักษณะเช่นเดียวกับท่ี
พระพุทธเจ้าทรงเปล่ียนความหมายของค าในลัทธิพราหมณ์เสียใหม่] ทรงเน้นให้ประชาชนรู้จักคุณค่า
ของธรรมทาน มีความเมตตา กรุณา และใส่ใจศึกษาธรรมปฏิบัติของศาสนาท่ีตนนับถือ  

การส่ังสอนธรรมของพระองค์นั้น ทรงใช้ศิลาจารึกธรรมโองการ หรือเรียกว่า ธรรมลิปิ 
น าไปติดประกาศ ไว้ ณ สถานท่ีต่างๆ ท่ัวพระราชอาณาจักร ความในธรรมลิปินั้น ครอบคลุมท้ังเรื่อง

                                                             
๕๐ คัมภีร์สมันตปาสาทิกา ได้เล่าภูมิหลังว่า หลังจากพระเจ้าอโศกทรงราชาภิเษกแล้ว ยังถือลัทธิอื่น

อยู่ราว ๓ ปี จนได้พบเจอสามเณรนิโครธ และแท้จริงแล้วสามเณรนิโครธคือพระราชนัดดาของพระองค์ สามเณรเป็น
ผู้บรรลุอรหัตผลแล้ว, ดูใน พระมหาเสถียรพงษ์ ปุณฺณวณฺโณ, สมันตปาสาทิกา อรรถกถาวินัย ปฐมภาค (แปล), 
(ธนบุรี : โรงพิมพ์ประยูรวงศ์, ๒๕๐๖), หน้า ๔๓-๔๘; อย่างไรก็ตาม เรื่องและชื่อของนิโครธสามเณรไม่ปรากฏใน
เอกสารหลักฐานอื่น นอกจากคัมภีร์รุ่นต่อมาภายหลังอรรถกถาเท่าน้ัน, พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), จารึก
อโศก, หน้า ๔๓. 

๕๑
 พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), จารึกอโศก, หน้า ๔๔. 

๕๒ อรรถศาสตร์ได้แก่ (๑) “วิหารยาตรา” เดิมเป็นธรรมเนียมที่กษัตริย์จะหาความส าราญโดยการล่า
สัตว์ ทรงเปลี่ยนเป็น “ธรรมยาตรา” เช่น ถวายทาน เย่ียมเยียนราษฎร สั่งสอนสนทนาธรรม (๒) “สมาช” เดิมเป็น
การจัดงานรื่นเริงของราษฎร ด้วยการเสพสุรายาเมา น าสัตว์มาต่อสู้แข่งขันกัน เป็นต้น ทรงเปลี่ยนเป็น “วิมาน
ทรรศน์” คือ นิทรรศการสิ่งที่ดีงาม สวยงามประณีต ชักน าจิตใจในทางแห่งคุณธรรม (๓) “พิธีมงคล” เดิมเป็นการ
ท าพิธีกรรมที่โน้มไปทางโชคลาง ทรงเปลี่ยนเป็น “ธรรมมงคล” จากการปฏิบัติถูกต้อง (๔) “เภรีโฆษ” เดิมคือเสียง
กลองศึก ทรงเปลี่ยนเป็น “ธรรมโฆษ” คือ เสียงนัดหมายเชิญชวนมาฟังธรรมหรือท ากิจกรรมที่ดีงาม, พระพรหม
คุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), จารึกอโศก, หน้า ๙๘-๙๙. 



๓๐ 
 

การปกครอง และการอบรมส่ังสอนธรรม วิธีการนี้ของพระองค์อาจนับได้ว่าเป็นนวัตกรรมแห่งยุคสมัย 
เพราะในเวลานั้นเครื่องมือส่ือสารท่ีดีท่ีสุดและรวดเร็วท่ีสุด ก็คงเป็นม้าเร็วเดินสาส์น หรือการส่งคน
เข้าไปบอกข่าวสารแก่ชาวบ้านในแต่ละชุมชน แต่วิธีเหล่านั้นก็มีโอกาสสูงท่ีจะท าให้เนื้อหาข่าวสารท่ี
ส่งไปผิดเพี้ยน และก็ถูกหลงลืมไปได้ง่าย ๆ การท่ีพระองค์ทรงด าริท าจารึกศิลา ไปไว้ยังท่ีต่าง ๆ 
เพื่อให้ค าส่ังสอนของพระองค์สามารถส่ือสารถึงประชาชนได้โดยตรง และมีความมั่นคงถาวร สถิตอยู่
เพื่อย้ าเตือนให้เกิดความจดจ า ซึมซับเข้าสู่การประพฤติปฏิบัติ และถือเป็นเสมือนเป็นการประกาศ
หลักพลเมืองดีท่ีประชาชนของพระองค์จะต้องปฏิบัติเฉกเช่นเดียวกัน วิธีการนี้จึงเป็นท้ังกลยุทธ์การ
ปกครอง และการเผยแผ่หลักธรรมค าสอนของพระพุทธศาสนาไปในคราวเดียวกัน  และจารึกศิลานี้
มิได้เป็นประโยชน์เฉพาะแก่ประชากรในยุคสมัยของพระองค์เท่านั้น แต่ยังเป็นประโยชน์ยิ่งแก่ชาวโลก
ในยุคหลัง โดยเป็นหลักฐานส าคัญในการศึกษาประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาอีกทางหนึ่ง 

นอกจากธรรมลิปิแล้ว พระองค์ได้จัดพี่เล้ียงทางธรรมแก่ประชาชนด้วย โดยทรงต้ัง
เจ้าหน้าท่ีช้ันสูงเพิ่มข้ึนมาอีกต าแหน่งหนึ่ง เรียกว่า “ธรรมมหายาตรา” มีหน้าท่ี ประกาศธรรมปฏิบัติ 
ให้ค าแนะน าแก่ประชาชน อ านวยความยุติธรรม ดูแลลัทธิศาสนาทุกลัทธิ  ให้ความช่วยเหลือแก่
ผู้ด้อยโอกาสในสังคม ตรวจตราห้ามฆ่าสัตว์และทารุณกรรมสัตว์๕๓ และด้วยเหตุท่ีประชาชนใน
ราชอาณาจักรมีการนับถือศาสนาแตกต่างกันไป นอกจากพระองค์จะไม่ทรงบังคับให้หันมานับถือ
พระพุทธศาสนาแล้ว ยังทรงส่งเสริมให้เขาเหล่านั้นได้ศึกษาหลักธรรมแท้จริงแห่งลัทธิตนและให้มี
ความกลมเกลียวกันยอมรับซึ่งกันและกันระหว่างศาสนาด้วย เพราะพระองค์ทรงเช่ือมั่นว่า ความ
เจริญงอกงามของสารธรรมแท้จริงแห่งลัทธิท้ังปวงจะน ามาซึ่งคุณธรรมและจริยธรรมของผู้นับถือ๕๔ 
พระองค์จึงทรงอุปถัมภ์ทุกศาสนา ดังปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกพราบาร์ กล่าวถึงการท่ีพระองค์
อุทิศถ้ าเป็นท่ีบ าเพ็ญพรตแก่นักบวชอาชีวกท้ังหลาย และยังมีหลักฐานในแคว้นแคชเมียร์ท่ีแสดงว่ า 
พระเจ้าอโศกทรงสร้างหรือบูรณะวัดฮินดูไว้มากมายเช่นกัน๕๕ ผู้วิจัยมีความช่ืนชมในแนวทางนี้ของ
พระเจ้าอโศกอย่างมาก เพราะมิได้เป็นเพียงการบริหารปกครองประเทศท่ีมีผู้คนต่างลัทธิศาสนาให้อยู่
ร่วมกันอย่างสงบสุขเท่านั้น แต่ยังท าให้พระพระพุทธศาสนาได้รับการยอมรับว่า เป็นศาสนาท่ีมีความ
เป็นกลาง สามารถเปิดกว้างรับฟังความเห็นของลัทธิศาสนาอื่น ข้อดีคือท าให้พระพุทธศาสนาสามารถ
อยู่ร่วมกับศาสนาอื่นๆ ได้เสมอ  หลักการนี้จึงเป็นการจรรโลงและเผยแผ่พระพุทธศาสนาท่ีดีด้วย
แนวทางหนึ่ง และสอดคล้องกับพุทธวิธีที่ได้กล่าวแล้ว 

                                                             
๕๓ พ.อ.(พิเศษ) นวม สงวนทรัพย์, พระเจ้าอโศกมหาราช, หน้า ๑๒๖. 
๕๔ จากศิลาจารึก ฉบับที่ ๑๒ อ้างใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต), จารึกอโศก, หน้า ๙๘-๙๙. 
๕๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๘, ๘๘-๘๙. 



๓๑ 
 

ในอรรถกถาเล่าว่า พระเจ้าอโศกทรงสร้างสถูปวิหารท่ัวพระราชอาณาเขตถึง ๘๔,๐๐๐ 
แห่ง๕๖ ทรงน าพระบรมสารีริกธาตุจากสถูปเจดีย์โบราณของเจ้าเมืองต่าง ๆ ท่ีได้รับส่วนแบ่งพระธาตุ
เมื่อคราวถวายพระเพลิงพระบรมศพพระศาสดามาบรรจุในสถูปท้ังส้ินนั้น ทรงมีพระราชศรัทธาอุทิศ
พระวรกายออกจาริกธรรมไปยังสถานท่ีส าคัญในสมัยพุทธกาล และยังโปรดให้สร้างเสาศิลา
ประดิษฐานไว้ในท่ีนั้นๆ เช่น ท่ีสังเวชนียสถาน ๔ ต าบลซึ่งปัจจุบันรู้จักกันดีในนาม “เสาอโศก” 
เหล่านี้นับเป็นถาวรวัตถุขนาดใหญ่ท่ีพระองค์ได้สร้างไว้เป็นอนุสรณ์ให้คนรุ่นหลัง ทุกสถานท่ีท่ีพระองค์
เสด็จไปถึงหรืออยู่ภายใต้พระราชอ านาจ จะปรากฏความเจริญรุ่งเรืองของพระพุทธศาสนาอยู่เสมอ 
เช่น มีหลักฐานว่าทรงสร้างวัดในแคว้นแคชเมียร์ถึง ๕๐๐ วัด แม้แต่ในเขตประเทศเนปาลปัจจุบัน 
ห่างจากนครกาฐมัณฑุไปทางตะวันออกเฉียงใต้ประมาณ ๒ ไมล์ ก็เป็นพื้นท่ีเมืองโบราณท่ีพระเจ้า
อโศกทรงมาสร้างไว้คราวท่ีเสด็จมา๕๗ 

ผู้วิจัยเห็นว่าการที่พระเจ้าอโศกทรงศรัทธาเล่ือมใสในหลักธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า 
ก็เพราะเช่ือมั่นว่า เป็นส่ิงท่ีจะน าพาผู้คนให้พบความสุขแท้จริง และน ามาซึ่งความสันติสุขของสังคม 
พระองค์จึงเผ่ือแผ่ไปยังนานาประเทศด้วย ดังปรากฏหลักฐานในศิลาจารึกแห่งกลิงคะว่า พระองค์ทรง
ขอมิให้ประชาชนในต่างแดนครั่นคร้ามเกรงภัยจากพระองค์อีก และขอให้ประชาชนในดินแดน
เหล่านั้นประพฤติธรรม เพื่อได้ประสบสุขท้ังในโลกนี้และโลกหน้า๕๘ และในศิลาจารึกแผ่นท่ี ๒ ท่ีระบุ
ว่า พระเจ้าอโศกทรงสร้าง โรงพยาบาลรักษามนุษย์ และโรงพยาบาลสัตว์ ไว้ท่ัวไปทุกหนทุกแห่ง 
รวมถึงในดินแดนของเพื่อนบ้านด้วย”๕๙ 

อีกเหตุการณ์หนึ่งท่ีส าคัญยิ่งในสมัยของพระองค์คือ การท่ีทรงใช้พระราชอ านาจจัด
ระเบียบคณะสงฆ์ด้วยการคัดกรองภิกษุท่ีมีแนวคิดและการปฏิบัติผิดแผกไปจากลัทธิเถรวาทให้สึก
ออกไปเสีย และทรงท าการสังคายนาพระธรรมวินัยให้บริสุทธิ์๖๐ จากนั้นก็ทรงส่งธรรมทูตไปเผยแผ่
                                                             

๕๖ ครั้งหน่ึงเมื่อพระเจ้าอโศกถวายทานในวัดอโศการาม ได้ตรัสถามเหล่าภิกษุว่า ธรรมที่พระพุทธเจ้า
ทรงแสดงมีจ านวนเท่าไร พระภิกษุตอบว่า เมื่อว่าโดยองค์มี ๙ เมื่อว่าโดยขันธ์มี ๘๔,๐๐๐ พระธรรมขันธ์ พระองค์จึง
ทรงด าริว่า จะบูชาธรรมขันธ์หน่ึงๆ ด้วยวิหารหน่ึงๆ แล้วทรงสละทรัพย์ถึง ๙๖ โกฏิ และใช้เวลา ๓ ปี ในการสร้าง
พระวิหารทัง้สิ้น, พระมหาเสถียรพงษ์ ปุณฺณวณฺโณ, สมันตปาสาทิกา อรรถกถาวินัย ปฐมภาค (แปล), หน้า ๔๘. 

๕๗ พ.อ.(พิเศษ) นวม สงวนทรัพย์, พระเจ้าอโศกมหาราช, หน้า ๑๐๔-๑๐๕. 
๕๘ สรุปจาก ค าแปลศิลาจารึก พิเศษ แห่งกลิงคะ แห่งที่ ๒ อ้างใน พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุต

โต), จารึกอโศก, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ผลิธัมม์, ๒๕๕๒), หน้า ๑๓๗-๑๓๘. 
๕๙ วัลโปละ รหุละ, พระพุทธศาสนาในลังกา , แปลโดย จ านง ทองประเสริฐ, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์สหธรรมมิก, ๒๕๔๗), แปลโดย จ านงค์ ทองประเสริฐ, หน้า ๑๕-๑๖. 
๖๐ การสังคายนาครั้งน้ีเป็นจุดเริ่มต้นการแยกพระอภิธรรมออกมาเป็นอีกปิฎกหน่ึงอย่างชัดเจน 

[ผู้วิจัย]; การสังคายนาครั้งน้ี มีการเรียกพระพุทธศาสนาเถรวาทอีกอย่างหน่ึงว่า วิภัชชวาท, อนุกูล จันทระ มาเนอร์
จี, “นิกายที่ส าคัญของพระพุทธศาสนาในอินเดีย”, ใน พุทธศาสนประวัติระหว่าง ๒๕๐๐ ปีที่ล่วงแล้ว รวม
บทความวิชาการทางพระพุทธศาสนาที่จัดพิมพ์ขึ้นในคราวฉลอง ๒๕ พุทธศตวรรษ ณ ประเทศอินเดีย เมื่อ 
พ.ศ. ๒๔๙๙, แปลและเรียบเรียงโดย พระมหาอมร อมโร, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์สุรวัฒน์, ๒๕๓๗), หน้า ๙๖. 



๓๒ 
 

พระพุทธศาสนาสู่นานาประเทศ ดังท่ีปรากฏช่ือดินแดนเหล่านั้นอยู่ในศิลาจารึกแผ่นท่ี ๑๓ ในชุดศิลา
จารึก ๑๔ แผ่น ความว่า 

... ธรรมวิชัย ซึ่งพระองค์ได้ทรงชนะแล้วท้ังในพระราชอาณาจักรของพระองค์ และใน
ระหว่างดินแดนเพื่อนบ้านท้ังหลาย ไกลไปถึง ๖๐๐ ล้ี ซึ่งเป็นราชอาณาจักรของพระเจ้าแอนติโอ
โคส (Antiochos) และดินแดนทิศเหนือของพระเจ้าแอนติโอโคส ได้แก่ กษัตริย์ ๔ พระองค์ คือ 
พระเจ้าปโตเลมี พระเจ้าแอนติโกนอส พระเจ้ามคัส พระเจ้าอเลกซานเดอร์  ในทางทิศใต้ก็มี
แคว้นโจละ และปัณฑยะ ไกลไปจนถึงเกาะตัมรปรณี (ลังกา) ...๖๑  

ส่วนในคัมภีร์ของทางลังกา ได้กล่าวถึงดินแดนท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งสมณทูตออกไปเผย
แผ่หลังการสังคายนาพระธรรมวินัย แยกออกเป็น ๙ สาย คือ 

๑) คณะพระมัชฌัตติกะ ไปแคชเมียร์และคันธาระ ปัจจุบันคือดินแดนทางตะวันตกเฉียง
เหนือของอินเดียติดต่อกับปากีสถาน และติดชายแดนบางส่วนของอาฟกานิสถานด้วย 

๒) คณะพระมหาเทวะ ไปมหิสมณฑล ปัจจุบันได้แก่ รัฐไมซอร์ (Mysore) ทางอินเดียใต้ 
ลุ่มน้ าโคธาวารี 

๓) คณะพระรักขิต ไปประเทศวนวาสี ได้แก่ บริเวณตะวันตกเฉียงใต้ของอินเดีย แถวป่า
ใต้ภูเขาวินธัย คัมภีร์มหาวงศ์ระบุว่า มีวัดเกิดขึ้นในประเทศนั้น ๕๐๐ วัด 

๔) คณะพระธรรมรักขิต ไปอปรันตชนบท อาจเป็นเมืองชายทะเลตอนเหนือของบอม
เบย์ (พระธรรมรักขิตนัยว่าเป็นกรีก อาจเป็นฝรั่งรูปแรกที่บวชในพระพุทธศาสนา) 

๕) คณะพระมหาธรรมรักขิต ไปแคว้นมหาราษฎร์ เวลานี้เรียก มหารัษฏระ ทาง
ตะวันออกของบอมเบย์ ใต้ภูเขาวินธัย (คือเดกกันตอนเหนือ) 

๖) คณะพระมหารักขิต ไปประเทศโยนก ได้แก่ประเทศกรีกในเอเชียกลางเหนืออิหร่าน 
๗) คณะพระมัชฌิมะ ไปทางเหนือ คือ เชิงเขาหิมาลัย อาจเป็นบริเวณประเทศเนปาลใน

ปัจจุบัน 
๘) คณะพระโสณะกับพระอุตตระ ไปสุวรรณภูม ิ
๙) คณะพระมหินทะ ไปลังกาทวีป๖๒ 

ในจ านวนผลงานของพระสมณทูตท้ัง ๙ สายนี้ ท่ียังคงหลงเหลือให้เห็นถึงความส าเร็จใน
อดีตต่อเนื่องมาถึงปัจจุบัน และได้เป็นดินแดนท่ีเปรียบเสมือนเสาหลักของพระพุทธศาสนาเถรวาทใน
ปัจจุบัน ได้แก่สายท่ี ๘ และ ๙ ซึ่งจะได้กล่าวถึงในหัวข้อต่อไป ท้ังนี้มีข้อสังเกตว่าการส่งธรรมทูตไป
                                                             

๖๑ พ.อ.(พิเศษ) นวม สงวนทรัพย์, พระเจ้าอโศกมหาราช, หน้า ๒๖๗. 
๖๒ หลักฐานการส่งพระธรรมทูต ๙ สายน้ี มีปรากฏอยู่ในคัมภีร์ฝ่ายบาลี แต่ไม่ปรากฏในฝ่าย

สันสกฤต ฝ่ายเหนือก็ไม่พูดถึง จึงอาจเป็นไปได้ว่าการสังคายนาครั้งที่ ๓ ในสมัยพระเจ้าอโศกน้ี เป็นของฝ่ายเถรวาท
เท่าน้ัน นิกายอื่นไม่ร่วมมือ, ดูใน สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, (กรุงเทพฯ : บริษัท 
จรัลสนิทวงศ์การพิมพ์ จ ากัด, ๒๕๔๒) หน้า ๑๒-๑๓. 



๓๓ 
 

ทางยุโรปนั้นเป็นเพียงอ ามาตย์ไม่ได้เป็นพระเถระเหมือนอย่างท่ีส่งไปทางเอเชีย เมื่อท่านเหล่านั้น
ส้ินชีวิตลง จึงไม่มีผู้สืบต่อ พระพุทธศาสนาไม่สามารถหยั่งรากลงได้ จะคงเหลือไว้ก็แต่หลักปรัชญาท่ี
ถูกแปลงเป็นแนวคิดของปรัชญาเมธีในดินแดนเหล่านั้นต่อมา๖๓  

๒.๒.๒ การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในลังกา 

ในปีท่ี ๑๘ แห่งรัชกาลพระเจ้าอโศกมหาราช    พระมหินทเถระพระราชโอรสของพระ
เจ้าอโศก พร้อมด้วยคณะพระธรรมทูตได้เดินทางมายังเกาะลังกา๖๔ ตรงกับรัชสมัยของพระเจ้าเท
วานัมปิยติสสะ การประกาศพระศาสนาของพระมหินทนั้นประสบความส าเร็จอย่างดียิ่ง ช่ัวเพียงไม่
นานท่ีจาริกไปถึงก็สามารถท าให้พระเจ้าเทวานัมปิยติสสะมีพระราชศรัทธาอย่างแรงกล้า ทรงอุปถัมภ์
พระพุทธศาสนาด้วยประการต่างๆ ความส าเร็จของการประกาศพระศาสนาในครั้งนั้น ได้ท าให้
พระพุทธศาสนาฝังรากลงสู่จิตใจของชาวสิงหล แม้ว่าบางยุคบางสมัยในเวลาต่อมาพระพุทธศาสนาใน
ลังกาจะประสบวิกฤตอยู่บ้าง แต่ชาวสิงหลก็ได้ช่วยกันฟื้นฟูและรักษาไว้เป็นศาสนาประจ าชาติสิงหล
มาจนถึงปัจจุบัน และเมื่อเวลาท่ีพระพุทธศาสนาในอินเดียเส่ือมสูญไป ศรีลังกาก็ได้ท าหน้าท่ีเป็น
ศูนย์กลางพระพุทธศาสนาท่ีส าคัญแทน ช่วยรักษาสืบทอดและส่งต่อพระพุทธศาสนาเถรวาทไปยัง
ดินแดนอื่นสืบมา จนโลกได้ยกย่องศรีลังกาว่า “ธรรมทีปะ” หรือ “เกาะแห่งธรรม” (The Island of 
Righteousness)๖๕ 

อนึ่งความส าเร็จท่ีเกิดขึ้นอย่างรวดเร็วนี้ ส่วนหนึ่งคงมาจากนโยบายทางการเมืองด้วย  
เนื่องจากพระเจ้าแผ่นดินของท้ังสองอาณาจักรมีพระราชไมตรีอันดีต่อกันมาแต่ก่อน  ดังท่ี ดร.ราหุละ 
ได้กล่าวว่า “เมื่อพระเจ้าอโศกได้ทรงทราบจากราชทูตสิงหลว่า ในลังกาไม่มีพิธีราชาภิเษกอันใหญ่โต
เลย เพียงแต่ครองราชย์โดยการถือตระบองใหม่ (นวยฎฺฐิยาเอว รชฺช  กาเรติ) เท่านั้น พระองค์จึงส่ง
เครื่องราชาภิเษกไปยังพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะพระสหายรัก”๖๖ อีกท้ังการท่ีพระเจ้าอโศกทรงให้
เกียรติแก่พระเจ้าแผ่นดินลังกาอย่างสูงด้วยการถวายพระนาม “เทวานัมปิยะ” ให้ใช้เช่นเดียวกับพระ

                                                             
๖๓ พระโสภณคณาภรณ์ (ระแบบ ฐิตญาโณ), ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : หจก.ศิว

พร, ๒๕๒๙), หน้า ๑๖๖. 
๖๔ หลักฐานเรื่องน้ีนอกจากจะพบในคัมภีร์ของลังกาแล้ว ยังพบที่ศิลาจารึกสัญจิในอินเดีย และศิลา

จารึกมหินตเลในศรีลังกา, พ.อ.(พิเศษ) นวม สงวนทรัพย์, พระเจ้าอโศกมหาราช, หน้า ๒๐๒. 
๖๕ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙๕-๑๙๖. 
๖๖ อ้างใน ชูศักด์ิ ทิพย์เกษร, พระพุทธศาสนาในศรีลังกา, พิมพ์ครั้งที่ ๒, (กรุงเทพฯ : หจก. เชน 

ปริ้นต้ิง, ๒๕๕๑), หน้า ๑๔. 



๓๔ 
 

นามของพระองค์๖๗  และทรงส่งพระราชโอรสมาเป็นสมณทูต  แม้ว่าลังกาจะเป็นเพียงดินแดนเล็กๆ 
ภายใต้พระราชอ านาจของพระเจ้าอโศกก็ตาม๖๘ 

การรักษาและสืบทอดพระพุทธศาสนาของชาวศรีลังกานั้นมีพัฒนาการเป็นรูปแบบ
เฉพาะของตน จารีตประเพณีท้ังทางการเมืองและทางสังคมถูกน ามาเกี่ยวพันกับพระพุทธศาสนาด้วย 
เช่น จารีตท่ีว่า ผู้ท่ีจะเป็นกษัตริย์ของศรีลังกาโดยชอบธรรมตามกฎหมายนั้น จะต้องนับถือ
พระพุทธศาสนาเพียงศาสนาเดียวเท่านั้น๖๙ พระสงฆ์ลังกาได้น าเอาความงดงามแห่งศรัทธาแบบลังกา 
เดินทางออกไปเผยแผ่พระศาสนายังดินแดนต่างๆ โดยเฉพาะในแถบเอเชียอาคเนย์ ได้น าเอา
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนา พุทธศิลป์ และธรรมเนียมปฏิบัติแบบลังกาวงศ์ ไปเผยแพร่ท าให้
พระพุทธศาสนาในดินแดนเหล่านั้นเจริญรุ่งเรืองสืบต่อจากครั้งท่ีพระเจ้าอโศกได้ทรงส่งสมณทูตไปยัง
สุวรรณภูมไิด้อย่างไม่ขาดตอน  

 เหตุการณ์ส าคัญของพระพุทธศาสนาในลังกาท่ีมีความเกี่ยวข้องเ ช่ือมโยงถึง
พระพุทธศาสนาในดินแดนไทย ท่ีควรน ามาศึกษาในท่ีนี้ มีดังนี้ 

(๑) ธรรมเนียมการประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ 

พระมหินท์ ได้แนะน าให้พระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะสร้างเจดีย์เพื่อประดิษฐานพระ
บรมธาตุของพระพุทธเจ้า โดยให้ขอพระราชทานจากพระเจ้าอโศก มีสุมนสามเณรเป็นผู้แทนไปรับ 
พระธาตุเหล่านี้เป็นพระอัฐิไหปลาร้าด้านขวา และพระอัฐิธาตุอื่นๆ จ านวนมาก พร้อมท้ังบาตรของ
พระพุทธเจ้าด้วย พระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะทรงสร้างเจดีย์ถูปารามขึ้นเพื่อบรรจุพระอัฐิไหปลาร้า 
เจดีย์ถูปารามนี้นับเป็นเจดีย์ทางพระพุทธศาสนาองค์แรกของลังกา ส่วนพระธาตุอื่นๆ ได้น าบรรจุท่ี
มิสสกบรรพต ภูเขานั้นจึงได้ช่ือว่าเจติยบรรพต ส าหรับพระบาตรธาตุของพระพุทธเจ้านั้นได้รับการ
เก็บรักษาไว้ในพระราชวังและต่อมาพระบาตรธาตุได้กลายเปน็หนึ่งในสัญลักษณ์แห่งสิทธิธรรมในการ
เป็นกษัตริย์ของศรีลังกา๗๐ 

                                                             
๖๗

 ดูเหมือนจะไม่มีพระราชาลังกาองค์ใดที่ใช้ค าน าหน้าพระนามเช่นน้ีมาก่อนเลย, วัลโปละ ราหุละ, 
พระพุทธศาสนาในลังกา, แปลโดย จ านงค ์ทองประเสริฐ, หน้า ๓๘. 

๖๘ นักวิชาการวิเคราะห์ว่า การที่พระเจ้าแผ่นดินลังกาทรงยอมรับพระนาม “เทวานัมปิยะ” มาใช้ 
รวมถึงการที่ทรงส่งเครื่องบรรณาการมีค่าไปถวายพระเจ้าอโศก และพระเจ้าอโศกทรงส่งเครื่องราชกกุธภัณฑ์ไป
ถวายพระเจ้าเทวานัมปิยติสสะเพ่ือท าการอภิเษก ย่อมแสดงถึงพระราชอ านาจของพระเจ้าอโศก ที่เหนือแผ่นดิน
ลังกา, ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธ์ิ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, (กรุงเทพฯ : ห้างหุ้นส่วนจ ากัด 
สามลดา, ๒๕๕๕), หน้า ๕๓.  

๖๙ วัลโปละ ราหุละ, พระพุทธศาสนาในลังกา, แปลโดย จ านงค์ ทองประเสริฐ, หน้า ๘๐. 
๗๐ อ้างแล้ว. 



๓๕ 
 

พระบรมธาตุอื่นๆ ยังได้เสด็จมาสู่ลังกาอีกหลายครั้ง เช่น สมัยพระเจ้าทุฎฐคามณี
อภัย (พ.ศ. ๓๘๒-๔๐๖) ทรงได้พระธาตุซึ่งน ามาจากพระสถูปท่ีรามคามของเจ้าโกลิยะ พระองค์ทรง
สร้างสุวรรณมาลิกเจดีย์ เพื่อประดิษฐาน และต่อมาสมัยของพระเจ้าสิริเมฆวรรณ ทรงได้พระธาตุเขี้ยว
แก้ว ซึ่งเจ้าชายทันตกุมารและเจ้าหญิงเหมาลาจากนครอุชเชนีได้ล้ีภัยสงครามและอัญเชิญมายังเกาะ
ลังกา๗๑ นับแต่นั้นพระธาตุเขี้ยวแก้วก็ถือเป็นปูชนียวัตถุท่ีเคารพบูชาสูงสุดของชาวลังกา และได้
กลายเป็นสัญลักษณ์แห่งสิทธิการครองราชบัลลังก์ของกษัตริย์ลังกาคู่กับพระบาตรธาตุ๗๒ ชาวลังกา
ต้ังแต่อดีตจนถึงปัจจุบันถือว่าพระบรมธาตุท้ังหลายท่ีน ามาจากอินเดียเป็นสมบัติสูงสุดของชาติ 

(๒) ธรรมเนียมการปลูกต้นพระศรีมหาโพธิ์ 

พระเจ้าเทวานัมฯ ทรงส่งราชทูตไปยังพระเจ้าโศก เพื่ออาราธนาพระนางสังฆมิตตา
เถรีมาท าการบวชภิกษุณีให้กับพระนางอนุฬาสนมเอกและนางสนมก านัล เมื่อพระนางสังฆมิตา
เดินทางมานั้นได้อัญเชิญกิ่งพระศรีมหาโพธิ์มาด้วย พระเจ้าเทวานัมฯ ได้ท าพิธีรับพระศรีมหาโพธิ์และ
พิธีปลูกอย่างยิ่งใหญ่ ประดิษฐานไว้ ณ ราชอุทยานมหาเมฆวัน ต่อมาได้มีการขยายน าไปปลูกไว้ในท่ี
ส าคัญต่างๆ ท่ัวลังกาอีก ๔๐ แห่ง๗๓  

การท าพิธีปลูกต้นพระศรีมหาโพธิ์อย่างยิ่งใหญ่ของพระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะนี้ 
นับเป็นการประกาศความต้ังมั่นของพระพุทธศาสนาในเกาะลังกา และสร้างพลังศรัทธาร่วมของ
ประชาชน นับแต่นั้นมาชาวลังกาก็มีความผูกพันเคารพศรัทธาในต้นพระศรีมหาโพธิ์อย่างมาก และ
ยังคงมีพิธีกราบไหว้ต้นโพธิ์มาจนถึงปัจจุบัน ในคัมภีร์อรรถกถาของลังกาถึงกับมีระบุว่า การตัดต้นพระ
ศรีมหาโพธิ์  เป็นอนันตริยกรรม”๗๔ ความนิยมปลูกต้นพระศรีมหาโพธิ์เพื่อเป็นสัญลักษณ์ทาง
พระพุทธศาสนาได้ถูกถ่ายทอดมายังประเทศท่ีรับเอาพระพุทธศาสนามาจากลังกา อย่างเช่น ประเทศ
ไทย ท่ีนิยมท าพิธีปลูกต้นพระศรีมหาโพธิ์ในโอกาสส าคัญเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา และชาวไทยยังนิยม
น าต้นพระศรีมหาโพธิ์ไปปลูกไว้ในสถานท่ีทางพระพุทธศาสนาท่ีเกิดขึ้นในประเทศอื่น ด้วย เพื่อเป็น
สัญลักษณ์แห่งการประดิษฐานพระพุทธศาสนาเช่นเดียวกับท่ีเคยปฏิบัติในลังกา 

(๓) การสังคายนาพระธรรมวินัย 

หลังจากท่ีพระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะได้ท าการประดิษฐานพระบรมธาตุไว้ใน
บ้านเมือง สร้างอารามสงฆ์ และศาสนสถานอีกมากมายแล้ว ซึ่งดูเหมือนว่าพระศาสนาจะสามารถ

                                                             
๗๑ เป็นเรื่องราวในคัมภีร์ทาฐาธาตุวงศ์ ซึ่งรจนาข้ึนเป็นภาษาสิงหลราวพ.ศ. ๘๔๕ ในรัชสมัยของพระ

เจ้าสิริเมฆวรรณะ,  ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธ์ิ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, หน้า ๒๕๕. 
๗๒

 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๙๒. 
๗๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๘-๑๓๙. 
๗๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๕. 



๓๖ 
 

ปักหลักตั้งมั่นอย่างไม่คลอนแคลนได้แล้วก็ตาม แต่พระมหินท์ยังมีพระด าริที่ลึกซึ้งไปกว่านั้น พระองค์
ได้ทูลพระเจ้าเทวานัมฯ ว่า แม้ขณะนี้พระศาสนาต้ังมั่นแล้ว แต่รากเหง้าแห่งพระศาสนายังไม่หยั่งลง 
และทรงอธิบายว่า กาลใดเด็กผู้เกิดในเกาะตัมพปัณณิก มีมารดาเป็นชาวเกาะตัมพปัณณิ ออกบวชใน
เกาะตัมพปัณณิก เรียนพระวินัยในเกาะตัมพปัณณิก สอนพระวินัยในเกาะตัมพปัณณิกได้ ในกาลนั้น
จึงถือได้ว่ารากเหง้าแห่งพระศาสนาได้หยั่งลงแล้ว๗๕เหตุนั้นพระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะจึงจัดพิธีประชุม
สงฆ์  ๖๘,๐๐๐ รูป ขึ้นท่ีถูปาราม และให้พระอริฏฐะ พระราชนัดดาของพระองค์ ซึ่งพระมหินท์ได้
เลือกสรรว่าเป็นผู้มีความสามารถจะสาธยายพระวินัยได้ ขึ้นธรรมาสน์ประกาศพระวินัยแก่หมู่สงฆ์และ
ชาวเมือง เหตุการณ์นี้วิเคราะห์ได้ว่า พระมหินท์ทรงต้องการวางรากฐานพระศาสนาให้มั่นคงอย่าง
แท้จริง รากฐานของศาสนาไม่ได้มีเพียงศาสนวัตถุเท่านั้น ศาสนบุคคล ศาสนพิธี และศาสนธรรม ก็
เป็นส่ิงส าคัญท่ีต้องประกอบไปด้วยกัน การสังคายนาพระธรรมวินัยโดยกุลบุตรชาวลังกาย่อมเป็นการ
รวมองค์ประกอบของศาสนาท้ัง ๔ ประการดังกล่าวไว้๗๖ 

การสังคายนาครั้งนี้นับเป็นครั้งท่ี ๔ หากนับตามแบบไทย แต่ประเทศพม่าไม่นับการ
สังคายนาครั้งนี้ ถือว่าเป็นเพียงการทบทวนการสังคายนาครั้งท่ี ๓ ท่ีท าโดยพระเจ้าอโศก เพราะห่าง
กันเพียงไม่กี่ปี แต่ทุกมติมีความเห็นตรงกันว่า การสังคายนาครั้งนี้นับเป็นครั้งแรกในลังกา๗๗และได้มี
การสังคายนาครั้งต่อๆ มาอีกปรากฏดังนี้๗๘ 

ครั้ ง ท่ี  ๒ สมัยพระเจ้าวัฏฎคามินีอภัย (พ.ศ. ๔๕๔ -๔๖๖) นับโอกาสท่ีจาร
พระไตรปิฎกและอรรถกถาขึ้นเป็นลายลักษณ์อักษรครั้งแรก  

ครั้งท่ี ๓ สมัยของพระเจ้ามหานาม (พ.ศ. ๙๕๓-๙๗๔) นับโอกาสท่ีพระพุทธโฆษา
จารย์ได้คัดลอกอรรถกถาภาษาสิงหลกลับเป็นภาษามคธและแต่งอรรถกถาขึ้นอีกหลายเรื่อง 

ครั้งท่ี ๔ สมัยพระเจ้าปรักกรมพาหุมหาราช (พ.ศ. ๑๖๙๖-๑๗๒๙) นับโอกาสท่ีทรง
ท านุบ ารุงสังฆมณฑลขึ้นใหม่หลังจากบ้านเมืองวุ่นวาย ความส าเร็จของการสังคายนาพระธรรมวินัย
และจัดระเบียบสงฆ์ในครั้งนี้ ได้เป็นท่ีเล่ืองลือไปถึงสยาม เขมร และพม่า  พระสงฆ์ในประเทศนั้นๆ จึง
ได้เดินทางไปบวชแปลงในลังกาทวีปต้ังแต่ระหว่างพ.ศ. ๑๗๐๐ เศษเป็นต้นมา และได้น าลัทธิลังกาวงศ์
มาประดิษฐานในประเทศของตน เหตุการณ์ส าคัญอีกอย่างหนึ่งในรัชสมัยนี้คือ การเกิดขึ้นของ
ต าแหน่งพระสังฆราช 

ครั้งท่ี ๕ นับโอกาสท่ีพระเจ้าวิชัยพาหุท่ี ๓ (พ.ศ. ๑๗๗๕-๑๗๗๙)ไปต้ังมืองอยู่
ท่ีทัมพนิยในมายารัฐ ปรารภว่าพระไตรปิฎกอยู่ในราชธานีเดิมท่ีพวกทมิฬครองอยู่ เกรงว่าจะเส่ือมสูญ 
                                                             

๗๕ มหามกุฎราชวิทยาลัย, พระวินัยปิฎก เล่ม ๑ ภาค ๑ มหาวิภังค์ ปฐมภาค และอรรถกถา, หน้า 
๑๖๖-๑๖๙. 

๗๖ ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธ์ิ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, หน้า ๑๒๐. 
๗๗ อ้างแล้ว. 
๗๘

 รวบรวมจาก สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, เรื่องประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกา
ทวีป, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ มติชน, ๒๕๔๖), หน้า ๘๖-๘๘, ๙๗, ๑๐๖-๑๐๘. 



๓๗ 
 

อีกท้ังต้องการให้สงฆ์ในขณะนั้นท่ีนิยมเป็นสองฝ่ายคือ คามวาสี และวนวาสี มิให้แตกแยกกันเหมือนท่ี
เกิดขึ้นในอดีต จึงจัดให้มีการร่วมกันท าสังคายนาพระธรรมวินัยข้ึน  

ครั้งท่ี ๖ ท าเมื่อ พ.ศ. ๑๘๐๙ นับโอกาสท่ีพระเจ้าปัณฑิตปรักกรมพาหุท่ี ๒ ทรง
สร้างเมืองศิริวัฒนบุรี (หรือแคนดี) และไปตีเมืองโปลอนนรุวะคืนจากพวกทมิฬได้แล้ว ทรงด าริว่าพระ
ศาสนาเศร้าหมอง จึงได้ทรงจัดให้มีการชุมนุมสงฆ์ขึ้นท าการสังคายนาอีกครั้งหนึ่ง 

อนึ่ง มติส่วนใหญ่ไม่นับครั้งท่ี ๕ และ ๖ นี้ ในขณะท่ีสมเด็จกรมพระยาด ารงฯ ทรง
สันนิษฐานว่า พระสงฆ์ลังกาวงศ์ท่ีเข้ามาถึงสุโขทัยครั้งสมเด็จพระร่วง ก็เข้ามาในช่วงการสังคายนา
ของลังกาครั้งท่ี ๕ และ ๖  รวมถึงลักษณะการก าหนดพระสงฆ์เป็นคามวาสีและอรัญวาสี ก็ถ่ายทอด
มายังคณะสงฆ์ไทยในคราวนี้๗๙ 

(๔) การจารึกพระไตรปิฎกขึ้นเป็นลายลักษณ์อักษรคร้ังแรกของโลก 

พระพุทธศาสนาในลังกานั้นมีหลายช่วงท่ีประสบวิกฤตปัญหา มีอยู่ครั้งหนึ่งในสมัย
ของพระเจ้าวัฎฎคามินี ราวพ.ศ.  ๔๖๐ ระหว่างท่ีพระองค์ทรงหลบหนีศึกทมิฬไปอยู่ในป่า ๑๔ ปี นั้น 
[ก่อนท่ีจะทรงยึดคืนได้ภายหลัง] บ้านเมืองระส่ าระสาย และเกิดทุพภิกขภัยขึ้น ประชาชนอดอยาก 
วัดวาอารามถูกท้ิงร้าง พระสงฆ์จ านวนมาหนีไปอินเดีย ในวิกฤตนั้นได้มีพระเถระจ านวนหนึ่ง วิตกว่า
พระพุทธศาสนาอาจจะถึงกาลสูญส้ินไปจากลังกาได้ เพราะไม่มีกษัตริ ย์ผู้เป็นศาสนูปถัมภก และ
พระไตรปิฎกท่ีทรงจ ากันมาแบบมุขปาฐะนั้นก็พลันจะเลือนหายไป จึงได้ร่วมกันจารพระไตรปิฎกและ
อรรถกถาลงในใบลาน นับว่าในวิกฤตได้เกิดโอกาสอันส าคัญขึ้น พระไตรปิฎกลายลักษณ์อักษรจึงได้มี
ขึ้นเป็นครั้งแรกของโลก และนับได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นของการรักษาและเผยแผ่พระธรรมค าสอนยุคใหม่
ผ่านทางคัมภีร์ 

(๕) การเกิดขึ้นของนิกายสยามวงศ์ 

เมื่อพระมหินท์เถระมาประกาศพระศาสนาในลังกานั้น คณะพระธรรมทูตของพระ
เจ้าอโศกอีกสายหนึ่ง ก็ได้ไปประกาศพระศาสนาส าเร็จมีความเจริญรุ่งเรื่องอยู่ในดินแดนสุวรรณภูมิ
เช่นกัน (ซึ่งจะได้กล่าวถึงในหัวข้อต่อไป) ความเป็นไปของพระพุทธศาสนาในลังกาด าเนินมาจนถึง 
พ.ศ. ๒๐๖๐ สมัยพระเจ้าธรรมปรักกรมพาหุท่ี ๘ พวกฝรั่งโปรตุเกสได้เข้ามายังเกาะลังกา ต้ัง
ภูมิล าเนาท่ีท่าโคลัมโบ เมืองไชยบุรี เกิดเหตุรบพุ่งกัน ในท่ีสุดพระเจ้าแผ่นดินสิงหลต้องยอมเป็น
ประเทศราชขึ้นต่อโปรตุเกส รัชสมัยต่อจากนั้นก็เกิดการต่อสู้แย่ชิงราชบัลลังก์กันเองในหมู่เจ้าสิงหล 
จนมาถึงสมัยพระเจ้าภูวเนกขพาหุท่ี ๗ เกิดการต่อต้านแย่งชิงบัลลังก์กันระหว่างพี่น้องอีก พระเจ้าภูว
เนกขพาหุจึงหันไปพึ่งโปรตุเกส เหตุนี้จึงท าให้พวกฝรั่งโปรตุเกสเหิมเกริม ท าการข่มเหงรังแกชาวเมือง 

                                                             
๗๙ การเข้ามาคงมีหลายระลอก เพราะในสมัยพระเจ้าปรักกรมพาหุมหาราชก็มีภิกษุสงฆ์จากนานา

ประเทศไปบวชแปลงเป็นลังกาวงศ์และกลับมาเผยแผ่ยังถ่ินฐานเดิมของตนด้วย [ผู้วิจัย]. 



๓๘ 
 

บังคับให้เข้ารีต ใครไม่ยอมก็ฆ่าฟัน ปล้นสะดม รื้อวัดวาเจดีย์วิหาร เผาท าลายพระไตรปิฎก สึกพระ
เณร แม้กษัตริย์ลังกาเองก็ต้องยอมให้พระนัดดาเข้ารีต และมอบตัวเป็นบุตรบุญธรรมของพระเจ้า
แผ่นดินโปรตุเกส พร้อมกับรับนามใหม่ตามแบบคริสตังว่า “ดอมยวง” ไม่เพียงแต่ชาวโปรตุเกสท าลาย
พระพุทธศาสนาในแถบเมืองไชยบุรีเท่านั้น แม้ในใจกลางเกาะลังกาเองก็ถูกท าลายโดยเจ้าราชสิงหะ 
เจ้าชายในมายารัฐ ท่ีเปล่ียนจากนับถือพุทธศาสนาเป็นศาสนาพราหมณ์ ได้เผาท าลายวัดวาอาราม 
และพระไตรปิฎก เหตุนี้จึงท าให้สมณวงศ์ในลังกาเส่ือมสูญเป็นครั้งแรก 

ครั้นเมื่อ พ.ศ. ๒๑๗๘ พระเจ้าราชสิงหะท่ี ๒ ได้เข้ากับพวกฮอลันดา ท าการรบกับ
โปรตุเกสจนชนะ โปรตุเกสยอมออกไปจากเกาะลังกา ชาวฮอลันดามุ่งแต่จะค้าขาย ไม่บีบค้ันเรื่องการ
เข้ารีต แต่ในสมัยพระเจ้าราชสิงหะซึ่งต้องท าสงครามหลายด้าน จึงยังไม่มีเวลามากพอท่ีจะฟื้นฟู
พระพุทธศาสนา จวบจนสมัยพระเจ้าวิมลธรรมสุริยท่ี ๒ พระโอรส ขึ้นครองราชย์ (พ.ศ. ๒๒๒๘) จึง
เริ่มท านุบ ารุงพระศาสนาท่ีเส่ือมโทรมมานาน โดยส่งราชทูตไปขอคณะสงฆ์จากเมืองยะไข่มาบวช
กุลบุตรในลังกา เวลานั้นได้อุปสมบทภิกษุลังกา ๓๐ รูป และสามเณร ๑๒๐ รูป แต่ต่อมาพระสงฆ์ชาว
ยะไข่ก็มรณภาพไปบ้าง ท่ีเหลือจึงเดินทางกลับเมืองยะไข่ ส่วนพระสงฆ์ลังกาท่ีบวชมานั้น ต่อมาก็ลา
สิกขาบ้าง มรณภาพบ้าง หมดไปท้ัง ๓๐ รูป ในเวลาท่ียังไม่ทันมีพรรษาครบพอท่ีจะท าการอุปสมบท
กุลบุตรอื่นต่อไปได้ ภิกษุสงฆ์ชาวลังกาจึงส้ินวงศ์ไปอีกเป็นค ารบสอง๘๐  

ในเวลานั้นจะเหลืออยู่ก็แต่สามเณร ซึ่งมีสามเณรรูปหนึ่งเป็นผู้ปรีชาฉลาด และมีศรัทธา
มั่นคง นามว่า สรณังกร กษัตริย์ลังกาท่ีครองราชย์ต่อมา คือ พระเจ้าศรีวิชัยราชสิงหะ ได้ปรึกษากับ
สามเณรสรณังกรในการจะต้ังสังฆมณฑลขึ้นอีกครั้งหนึ่ง จึงแต่งทูตไปขอพระสงฆ์จากยะไข่อีกครั้ง แต่
ได้รับการปฏิเสธ  ซึ่งกรมพระยาด ารงราชานุภาพทรงวิเคราะห์ว่า อาจเป็นเพราะพระสงฆ์ยะไข่เข็ด
อากาศลังกา ท่ีท าให้เจ็บป่วยมรณภาพไปหลายรูป หรือจะเป็นด้วยพระเจ้าแผ่นดินยะไข่ในเวลานั้น
เป็นมิจฉาทิฏฐิ๘๑  ต่อมาพระเจ้าศรีวิชัยได้ทราบข่าวจากพวกพ่อค้าฮอลันดาว่า พระพุทธศาสนาใน
สยามประเทศนั้นรุ่งเรืองยิ่งกว่าประเทศใดๆ พระเจ้าศรีวิชัยจึงแต่งราชทูตมาขอคณะสงฆ์ยังกรุงสยาม 
ซึ่งตรงกับรัชสมัยของพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ ครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. ๒๒๘๔ แต่ก็โชคร้าย เรือราชทูต
อับปาง มีทูตเพียง ๔ คนท่ีรอดตายกลับมายังลังกาได้ แต่ด้วยพระราชศรัทธาฟื้นฟูพระศาสนา จึงทรง
ส่งราชทูตไปสยามอีกครั้งในปี พ.ศ. ๒๒๙๐ แต่โชคก็ยังไม่เข้าข้างลังกาอีก เนื่องจากระหว่างท่ีราชทูต
รีรอเพื่อดูลาดเลาความเป็นไปของกรุงสยามอยู่นั้น ก็ได้ทราบข่าวการส้ินพระชนม์ของพระเจ้าศรีวิชัย
เสียก่อน ราชทูตจึงตัดสินใจเดินทางกลับลังกา๘๒  

                                                             
๘๐ ดูใน สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, เรื่องประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป , 

หน้า ๑๑๗-๑๒๒. 
๘๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๕. 
๘๒

 ชูศักด์ิ ทิพย์เกษร, พระพุทธศาสนาในศรีลังกา, หน้า ๖๒. 



๓๙ 
 

พระเจ้าเกียรติศิริราชสิงหะทรงครองราชย์ต่อมา ทรงส่งราชทูตไปยังกรุงสยามอีกครั้ง๘๓ 
ครั้งนี้สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐทรงโปรดให้พระอุบาลีและคณะเดินทางไปยังลังกา แต่กว่าท่ีคณะ
สงฆ์จากสยามจะเดินทางถึงลังกาได้ก็ประสบปัญหามากมาย ด้วยเรือก าปั่นหลวงไปเสียท่ีเมือง
นครศรีธรรมราช พระอุบาลีและคณะทูตต้องกลับมารอท่ีกรุงศรีอยุธยาอีกหลายเดือน จนในท่ีสุดมี
พ่อค้าชาวฮอลันดามาถึงกรุงศรีอยุธยาทราบวัตถุประสงค์จึงอาสาพาคณะพระอุบาลีไปส่งถึงลังกา๘๔ 
เมื่อเวลาท่ีคณะสมณทูตสยามเดินทางถึงลังกา เข้าสู่เมืองหลวงแคนดีเป็นวันเพ็ญเดือน ๘ พ.ศ. 
๒๒๙๕๘๕ คณะสงฆ์ไทยได้ท าการบวชกุลบุตรชาวลังกา สามเณรสรณังกรก็ได้รับการอุปสมบทด้วย ซึ่ง
ขณะนั้นมีอายุ ๕๕ ปีแล้ว๘๖ ภายหลังท่านได้เป็นสมเด็จพระสังฆราชรูปแรกของนิกายสยามวงศ์แห่ง
ลังกา เหตุท่ีคณะสมณทูตสยามได้ไปช่วยเหลือสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาในลังกาเช่นนี้ เปรียบเสมือน
การชุบชีวิตพระพุทธศาสนาในลังกาขึ้นมาใหม่ ชาวลังกาจึงเรียกคณะสงฆ์ท่ีได้รับการอุปสมบทจาก
สมณทูตสยามว่า “สยาโมปาลีวังสิกะ มหาวิหาร”๘๗ ซึ่งเป็นท่ีมาของพระสงฆ์นิกายสยามวงศ์ในลังกา  

พระพุทธศาสนาในลังกากลับรุ่งเรืองขึ้นอีกครั้ง กุลบุตรชาวลังกาเข้ามาบวชเรียน
มากมาย คณะสงฆ์สยามได้ถ่ายทอดความรู้ตามความถนัดท่ีแต่ละท่านมีแตกต่างกันไป เช่น พระอริย
มุนีช านาญในพระไตรปิฎก พระมหาบุญด้านวิปัสสนา พระพรหมโชติเรื่องบทสวด นอกจากนี้พระภิกษุ
สยามยังได้สอนภาษาขอมให้แก่กุลบุตรสิงหลท่ีเข้ามาบวชด้วย เพื่อจะได้อ่านคัมภีร์ต่างๆ ท่ีเขียนเป็น
ภาษาขอมท่ีสมณทูตน าไปได้๘๘ จนเวลาผ่านมาได้สามปี สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐทรงส่งคณะ
สงฆ์ชุดท่ีสองมาพลัดเปล่ียนกับชุดแรก แต่กว่าจะเดินทางมาถึงก็กินเวลานานเพราะได้เกิดเหตุเรือ
อับปางและอุปสรรคหลายประการท าให้ภิกษุ ๔ รูป และสามเณร ๒ รูปสูญหาย ส่วนพระอุบาลีนั้น
ท่านได้มรณภาพลงเสียก่อนท่ีสมณทูตชุดท่ีสองจะไปถึง  

คณะสงฆ์ชุดท่ีสองของสยาม ได้อยู่ในลังกาเป็นเวลา ๔ ปี ระหว่างนั้นได้เดินทางไปฟื้นฟู
อารามและท าอุโบสถในท้องท่ีชนบทจนท าให้พระสงฆ์ในท่ีห่างไกลสามารถท ากิจตามพระวินัยได้ และ
ท าการฟื้นฟูรูปแบบของธรรมเนียมสงฆ์เดิมข้ึนมา รวมถึงฟื้นฟูระบบของวิปัสสนาภาวนาท่ีได้เส่ือมสูญ
ไปให้กลับมีข้ึนมา อีกท้ังรูปแบบการสวดพระปริตรที่ได้ล้มเลิกมานานจนพระสงฆ์ลังกาไม่สามารถสวด
                                                             

 ๘๓ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, เรื่องประดิษฐานพระสงฆ์สยามวงศ์ในลังกาทวีป , หน้า 
๑๒๕. 

๘๔ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๙๕. 
๘๕ ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธ์ิ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาในประเทศศรีลังกา, หน้า ๔๕๙. 
๘๖ ชูศักด์ิ ทิพย์เกษร, พระพุทธศาสนาในศรีลังกา, หน้า ๖๑. 
๘๗ A.H. Mirando, Buddhism in Sri Lanka in the 17th and 18th Centuries, (Srilanka : 

Tisara Prakashakayo, 1985), p.31, อ้างใน สยาม แสนขัติ, สยามวงศ์ในลังกา, พิมพ์ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพฯ.: โรง
พิมพ์สหธรรมิก,๒๕๔๙), หน้า ๘๔. 

๘๘ คุณรัตนะ ปะนะโบกเก, ประวัติความเปลี่ยนแปลงของวัดพุทธศาสนาในลังกา, หน้า ๔๕๕, อ้างใน 
เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๕. 



๔๐ 
 

ได้ ก็ได้พระสงฆ์สยามเข้าไปฟื้นฟูให้๘๙นอกจากนี้การเดินทางมาลังกาของพระสงฆ์สยามชุดท่ีสองนี้ ยัง
ได้น าคัมภีร์ท่ียังไม่มีในลังกาถึง ๙๗ คัมภีร์มาด้วย๙๐ จึงเป็นการน าพระบาลีกลับสู่ลังกาอีกครั้ง 
หลังจากถูกท าลายสูญหายไปอย่างมากในช่วงบ้านเมืองระส่ าระสาย 

มีพัฒนาการส าคัญเรื่องหนึ่งของพระพุทธศาสนาในลังกาช่วงเวลานี้ท่ีควรกล่าวไว้ คือ
การเกิดขึ้นของกฎหมายคณะสงฆ์ สืบเนื่องจากเหล่าภิกษุท่ีมีอยู่แต่เดิมในท้องถิ่น ต่างเห็นว่าสงฆ์ใน
นิกายสยามได้รับศรัทธาจากสาธุชน จึงพากันมาขอบวชใหม่เข้านิกายสยามวงศ์ แต่เมื่อกลับไปยังถิ่น
ฐานกลับประพฤติผิดแบบเดิมๆ คือ ท าไร่ท าสวน ประกอบอาชีพ เป็นหมอดู หมอเสน่ห์ เป็นต้น 
ดังนั้นในปี พ.ศ. ๒๒๙๖ พระเจ้าแผ่นดินลังกาจึงประกาศกฎหมายคณะสงฆ์ออกใช้เรียกว่า กฎหมาย
คณะสงฆ์ฉบับกิตติ ศิริราชสิงห์  ฉบับท่ี ๑ มี ท้ั งหมด ๑๒๐ ข้อ ว่ าด้วยเรื่องการสืบต่ออายุ
พระพุทธศาสนาในลังกา การปกครองดูแลลูกศิษย์ การอุปสมบท การดูแลทรัพย์สินของวัด การ
ประพฤติตามพระธรรมวินัย ห้ามภิกษุประกอบอาชีพ เป็นต้น และได้ทรงต้ังต าแหน่งพระมหานายกะ
ขึ้นสองต าแหน่ง เพื่อปกครองสงฆ์ท่ีแต่ละฝ่ายคือ คามวาสีมัลวัตตุ และ อรัญวาสีอัศคิริ๙๑ นับเป็นสมัย
ท่ีเกิดระบบการปกครองสงฆ์ท่ีมีระเบียบแบบแผนอย่างชัดเจนขึ้นในลังกาเป็นครั้งแรก ต่อมาสมัยพระ
เจ้าราชาธิราชสิงห์ ในปี พ.ศ. ๒๓๓๐ ได้ออกกฎหมายคณะสงฆ์อีกฉับหนึ่งช่ือว่า ฉบับราชาธิราชสิงห์ 
มีท้ังหมด ๒๖ ข้อ ว่าด้วยเรื่องสังฆกรรม เป็นต้น และทรงแต่งต้ังต าแหน่งอนุนายกะขึ้นมาอีกต าแหน่ง
หนึ่ง ซึ่งยังถือปฏิบัติในคณะสงฆ์ลังกามาจนถึงทุกวันนี้๙๒ ในด้านสมณศักด์ิสงฆ์นี้ไม่เคยมีในอินเดีย 
ลังกาเป็นผู้คิดขึ้น๙๓ และได้เป็นต้นแบบแก่คณะสงฆ์ในประเทศแถบเอเชียอาคเนย์ต่อมา 

ต้ังแต่พระสงฆ์สยามได้ไปช่วยฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในลังกา จวบจนถึงทุกวันนี้ไทยและ
ศรีลังกาได้มีความสัมพันธ์อันดีต่อกันตลอดมา เมื่อปี พ.ศ. ๒๕๔๖ สองประเทศได้ร่วมจัดงานเฉลิม
ฉลอง ๒๕๐ ปี สยามวงศ์ประดิษฐานในลังกาขึ้น ซึ่งทางไทยได้จัดคณะไปทอดกฐินพระราชทาน ณ วัด
พระธาตุเข้ียวแก้ว กรุงแคนดี และอัญเชิญหน่อพระศรีมหาโพธิ์กลับมาปลูกไว้ที่วัดธรรมารามด้วย 

 ในด้านของศรีลังกานั้น เมื่อพระพุทธศาสนาได้มีโอกาสกลับฟื้นขึ้นมาแล้ว ความรักและ
ผูกพันของประชาชนชาวสิงหลกับพระพุทธศาสนามานับพันปี ได้ท าให้พวกเขาทุ่มเทกายใจในการ
ส่งเสริมกิจการพระศาสนาให้ก้าวหน้าขึ้น ท้ังการรักษาและพัฒนาภายในประเทศและ เผยแผ่สู่
ต่างประเทศ ชาวพุทธเราจึงได้มีนักบุญคนส าคัญเกิดขึ้นอีกท่านหนึ่ง คือ ท่านอนาคาริกธรรมปาละ ผู้

                                                             
๘๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๔. 
๙๐ อ้างแล้ว. 
๙๑ สยาม แสนขัติ, สยามวงศ์ในลังกา, หน้า ๕๐-๕๑. 
๙๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๒. 
๙๓ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๒, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๔๔. 



๔๑ 
 

พลิกฟื้นพระพุทธศาสนาในอินเดีย ท าให้พุทธคยาได้กลับมาเป็นสถานท่ีศักด์ิสิทธิ์ของชาวพุทธอีกครั้ง 
นอกจากนี้ท่านยังได้เผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่นานาประเทศ ด้วยการเดินทางแสดงปาฐกถาและต้ัง
สมาคมมหาโพธิ์ขึ้น ซึ่งเป็นองค์กรชาวพุทธในระดับสากลองค์กรแรก 

๒.๒.๓  การเผยแผ่พระพุทธศาสนาในสุวรรณภูม ิ

  ดินแดนสุวรรณภูมิ ท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งสมณทูตมาเผยแผ่พระศาสนานั้น ได้รับ
การสันนิษฐานว่าคือดินแดนในแถบภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ แม้จะยังเป็นท่ีถกเถียงกันถึงพื้นท่ี
ซึ่งพระโสณะเถระและพระอุตตระเถระน าคณะเดินทางมาถึงและเริ่มประกาศพระศาสนา แต่คนไทย
ส่วนใหญ่ก็เช่ือว่า สุวรรณภูมิคือแถบภาคกลางของประเทศไทย มีศูนย์กลางอยู่ท่ีจังหวัดนครปฐม ด้วย
ได้พบโบราณสถานและโบราณวัตถุลักษณะเดียวกับศิลปะสมัยพระเจ้าอโศก เช่น พระปฐมเจดีย์ท่ี
สร้างเป็นรูปโอคว่ าแบบเดียวกับสถูปสาญจิ [พระปฐมองค์เดิมซึ่งถูกสร้างครอบไว้]  ธรรมจักรท าด้วย
ศิลามีรูปกวางมอบและพระแท่นเปล่า  [ซึ่งในสมัยนั้นชาวอินเดียยังไม่นิยมสร้างพระพุทธรูป] จารึก
คาถา “เย ธมฺมา” ด้วยอักษรมคธ เป็นต้น จากหลักฐานเหล่านี้สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ จึง
ทรงวิเคราะห์ว่า พระพุทธศาสนาท่ีมาประดิษฐานในดินแดนแถบนี้ก่อน พ.ศ. ๕๐๐ คงจะเป็นนิกาย
เถรวาทอย่างท่ีพระเจ้าอโศกมหาราชทรงนับถือ๙๔  

 พระพุทธศาสนาท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งมาเผยแผ่นี้ คงได้แพร่หลายอยู่ในดินแดนสุวรรณ
ภูมิสืบต่อมาจนถึงสมัยของอาณาจักรทวาราวดี  (ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๑-๑๕) ชนทวาราวดีเป็นเช้ือ
ชาติมอญ ดังได้พบจารึกภาษามอญโบราณหลายหลักในลุ่มน้ าเจ้าพระยาและลุ่มน้ าปิง แต่ก็พบว่ามี
การใช้ภาษาบาลีและสันสกฤตด้วย โดยภาษาสันสกฤตใช้จารึกเรื่องราวทางบ้านเมืองและศาสนา 
ภาษาบาลีใช้ในเรื่องเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ในยุคนี้พระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองมาก มีท้ังเถรวาท
และมหายาน แต่สันนิษฐานว่าเถรวาทจะรุ่งเรืองกว่า สัญลักษณ์ทางพระพุทธศาสนาท่ีส าคัญของอารย
ธรรมทวาราวดีคือ ศิลาธรรมจักรและรูปกวางหมอบ เนื่องจากไม่พบสัญลักษณ์เช่นนี้ในอารยธรรม
สมัยอื่นเลย๙๕ นอกจากนี้พระพิมพ์ดินเผาสมัยทวาราวดียังพบกระจายอยู่เกือบทุกภาคของไทย และ
มักจารึกคาถา เย ธมฺมา๙๖  หลักธรรมขั้นสูงถูกพบจารึกบนศิลาไว้ด้วยอักษรปัลวะภาษาบาลี เช่น 

                                                             
๙๔ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ต านานพระพุทธเจดีย์, (กรุงเทพฯ : เจริญธรรม, ๒๕๑๗), 

หน้า ๑๒๕. 
๙๕ ผาสุก อินทราวุธ, สุวรรณภูมิจากหลักฐานโบราณคดี, (กรุงเทพฯ : ภาควิชาโบราณคดี คณะ

โบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๔๘), หน้า ๑๒๒. 
๙๖ มยุรี วีระประเสริฐ, “พระพิมพ์ดินเผาสมัยทวาราวดีที่พบที่นาดูน จังหวัดมหาสารคาม” ใน

ดินแดนไทยจากยุคประวัติศาสตร์ตอนต้น จนถึงคริสตวรรษที่ ๑๕, การประชุมวิชาการระดับชาติฝรั่งเศสในไทยครั้ง
ที่ ๑, (กรุงเทพฯ : มหาวิทยาลัยศิลปากร, ๒๕๓๑), หน้า ๗๗ (อัดส าเนา). 



๔๒ 
 

หลักธรรมอริยสัจ ๔  ธรรมจักกัปปวัตนสูตร ปฏิจจสมุปบาทบางส่วน เป็นต้น๙๗ ซึ่งแตกต่างจากสมัย
พระเจ้าอโศกท่ีเป็นจารึกค าสอนในทางศีลธรรมท่ัวไป หลักฐานส าคัญอีกช้ินหนึ่งท่ีแสดงถึงความ
รุ่งเรืองอย่างสูงของพระพุทธศาสนาในทวาราวดี คือ จารึกหินพบทีเนินสระบัว กล่าวถึงคุณของพระ
รัตนตรัย รจนาโดยท่านพุทธสิริ ได้รับการยอมรับในหมู่นักวิชาการท้ังหลายว่าเป็นส านวนโวหารท่ี
ไพเราะอย่างยิ่ง แสดงให้เห็นว่าผู้รจนามีความเช่ียวชาญท้ังภาคปริยัติและปฏิบัติ๙๘อาณาจักรทวาราวดี
นั้นมีอิทธิพลครอบคลุมไปถึงทางภาคอิสานของไทย ส่วนทางใต้แผ่ไปถึงไชยาและตอนบนของแหลม
มลายู ทวาราวดีรุ่งเรืองอยู่ถึงราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๕ ก็ได้ล่มสลายลงจากอ านาจของขอมท่ีแผ่เข้ามา
ทางตะวันตก และอ านาจของศรีวิชัยท่ีรุกมาจากทางใต้ 

แม้อาณาจักรทวาราวดีในแถบลุ่มเจ้าพระยาจะล่มสลายลง แต่อารยธรรมทวาราวดีและ
พระพุทธศาสนาได้ไปรุ่งเรืองอยู่ทางลุ่มน้ าปิงแล้ว เนื่องจากต้ังแต่พุทธศตวรรษท่ี ๑๒ มีหลักฐาน
ปรากฏว่าเจ้าหญิงแห่งอาณาจักรทวาราวดีพระนามว่า จามเทวี ได้เสด็จขึ้นไปครองเมืองหริภุญไชย 
(ล าพูน) พระนางได้นิมนต์พระสงฆ์ ๕๐๐ รูปไปจากทวาราวดี ทรงสร้างวัดวาอาราม พระพุทธรูป 
ศิลปวัตถุสมัยจามเทวี เช่น วัดกู่กุด สุวรรณจังโกฎิเจดีย์ พระนางทรงมีโอรส ๒ องค์ ซึ่งต่อมาได้ขยาย
อาณาเขตไปสร้างเมืองใหม่ตอนใต้ ได้แก่ เขลางนคร (ล าปาง) เมืองล าพูนและล าปางจึงเป็นรากฐาน
แห่งอารายธรรมมอญแบบทวาราวดีทางตอนเหนือของไทย ต่อมาในสมัยพระเจ้าอาทิจจราช ทรงสร้าง
พระธาตุหริภุญไชยขึ้น ตามต านานเล่าว่ามีพระบรมธาตุฝังอยู่บริเวณนั้น พระองค์จึงทรงสร้างพระ
เจดีย์ครอบและในสมัยของพระองค์ก็มีการเรียนพระไตรปิฎกกันอย่างแพร่หลาย   หริภุญไชย และ
เขลางค์นครของชนชาติมอญได้เป็นศูนย์กลางพระพุทธศาสนาในดินแดนตอนเหนือของไทยอยู่ในราว
พุทธศตวรรษที่ ๑๒-๑๙ ก่อนท่ีจะเสียอ านาจให้แก่ชนเผ่าไทย แต่กระนั้นพระพุทธศาสนาก็ยังรุ่งเรือง
อยู่ในดินแดนภาคเหนือของไทย ด้วยการนับถือของชนเผ่าไทยต่อมา 

 
๒.๓  การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทย 

 นักประวัติศาสตร์ส่วนหนึ่งเช่ือว่าราวพุทธศตวรรษท่ี ๘ ชนชาติไทยได้เริ่มอพยพจาก
ตอนใต้ของจีนเข้ามาสู่สุวรรณภูมิ การอพยพนั้นได้กระจายกันเป็นกลุ่มๆ และเป็นระลอกๆ โดยยึดล า
น้ าเป็นเป้าหมาย ชาวไทยกลุ่มหนึ่งมาต้ังนครขึ้นท่ีเมืองแถงในสิบสองปันนา มีพ่อขุนบรมเมืองเป็น
หัวหน้า ท่านมีโอรสหลายองค์ จึงส่งออกไปสร้างบ้านแปงเมืองในท่ีต่างๆ กัน มีสององค์ท่ีควรกล่าวถึง 
องค์หนึ่งช่ือขุนลอ ได้ไปสร้างเมืองล้านช้าง (หลวงพระบาง) อีกองค์หนึ่งช่ือ ขุนไสยผง ได้ข้ามแม่น้ า
โขงเข้ามาทางลุ่มน้ าปิง มาต้ังเมืองเงินยางเชียงแสนขึ้น (หรือเรียกว่า โยนกนาคนคร อยู่ในจังหวัด
เชียงราย)  ลูกหลานของขุนไสยผงบางพวก ได้เดินทางลงมาถึงลุ่มน้ าเจ้าพระยา เป็นต้นตระกูลของ

                                                             
๙๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๕-๑๐๖. 
๙๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๑. 



๔๓ 
 

ราชวงศ์พระร่วงและอู่ทองในเวลาต่อมา ชนเผ่าไทยท่ีอพยพมาทางฝ่ังขวาของแม่น้ าโขงโดยเฉพาะท่ี
เดินทางมาสู่ลุ่มเจ้าพระยา ได้รับเอามรดกทางศาสนาและอารยธรรมจากพวกทวาราวดีไว้อย่าง
เต็มท่ี๙๙ 

๒.๓.๑ สมัยล้านนาศรีเชียงใหม่ 

ในพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ หัวหน้าชนชาติไทยทางลุ่มน้ าปิง คือพ่อขุนเม็งรายแห่งนครเงิน
ยาง ได้ท าสงครามกับหริภุญไชยขับไล่พวกมอญออกไป หลังจากเสร็จศึกมอญพ่อขุนเม็งรายได้สร้าง
ราชธานีใหม่ ทรงเลือกชัยภูมิบริเวณเชิงเขาสุเทวบรรพต บนฝ่ังขวาของแม่น้ าปิง ขนานนามว่า นวปุรี
ศรีนครพิงค์เชียงใหม่ เสด็จเสวยราชย์เป็นปฐมกษัตริย์แห่งราชอาณาจักรล้านนาไทย พระพุทธศาสนา
ในสมัยพระเจ้าเม็งรายมหาราชนี้ เป็นแบบเถรวาทท่ีรับมาจากมอญ ในพงศาวดารเมืองเหนือเล่าว่าใน
รัชกาลพ่อขุนเม็งรายนี้มีคณะสงฆ์จากลังกาเข้ามา และได้น าหน่อพระศรีมหาโพธิ์มาถวาย 

ต่อมาถึงสมัยพระเจ้ากือนา พระองค์ทรงสดับกิตติคุณของพระมหาเถระนามว่า อุทุมพร
บุปผามหาสวามี เป็นพระลังกา แต่มาจ าพรรษาท่ีเมืองเมาะตะมะ พระองค์จึงส่งทูตไปอาราธนามา
เมืองเชียงใหม่ พระอุทุมพรชราภาพแล้ว จึงส่งพระหลานชายคือ พระอานันทเถระน าคณะมาแทน 
พระอานันทเถระได้ทูลพระเจ้ากือนาให้นิมนต์พระสุมน และพระอโนมทัสสี๑๐๐ จากสุโขทัยให้มาเป็น
พระอุปัชฌาย์ในการบวชแทน ส่วนท่านจะเป็นพระกรรมวาจา ๑๐๑ เมื่อพระสุมนมาถึงเชียงใหม่และให้
การอุปสมบทกุลบุตรแล้ว พระเจ้ากือนาทรงอุทิศอุทยานหลวงนอกเมืองเชียงใหม่ให้เป็นวัด (คือวัด
สวนดอก) อาราธนาพระสุมนมาครอง และทรงสถาปนาพระสุมนะขึ้นเป็นพระสังฆราชองค์แรกของ
ล้านนาไทย จากนั้นพระเจ้ากือนาทรงสร้างเจดีย์ท่ีวัดสวนดอกแบ่งพระบรมธาตุท่ีได้รับจากสุโขทัยซึ่ง
พระสุมนเป็นผู้น ามาบรรจุไว้ส่วนหนึ่ง เจดีย์นี้เป็นเจดีย์แบบลังกาองค์แรกในเชียงใหม่ อีกส่วนหนึ่งทรง
ท าพิธีเส่ียงช้างอัญเชิญพระบรมธาตุ ช้างได้เชิญพระบรมธาตุขึ้นไปบนดอยสุเทพและหยุดอยู่ท่ีนั่น พระ
เจ้ากือนาจึงโปรดให้สร้างพระสถูปขึ้น คือ พระธาตุดอยสุเทพทุกวันนี้  ในสมัยของพระเจ้ากือนา 
พระพุทธศาสนาของไทยจึงมีการเปล่ียนแปลงท่ีส าคัญคือ การต้ังใจรับเอาพระพุทธศาสนาแบบลังกา
                                                             

๙๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๔-๑๑๕. 
๑๐๐ ช่วงเวลาก่อนหน้าน้ันทีเ่มืองเมาะตะมะ มีพระสิงหลนามว่าพระมติมามาเผยแผ่ศาสนาอยู่ ปฏิบัติ

เคร่งครัดมาก จนประชาชนศรัทธาและยกท่านข้ึนเป็น “พระอุทุมพรปุปผามหาสวามี” ตามแบบอย่างในลังกา ข่าวน้ี
เลื่องลือไปถึงสุโขทัยและล้านนา พระสุมนและพระอโนมทัสสี ซึ่งเป็นศิษย์ของสังฆราชปัพพตะแห่งกรุงสุ โขทัย จึง
เดินทางไปศึกษาจากพระเถระและบวชแปลงเป็นนิกายลังกาวงศ์ด้วยในคราวเดียวกัน ทั้งสองรูปอยู่ในส านักของพระ
อุทุมพร ๕ ปี แล้วกลับไปยังสุโขทัย เวลาผ่านไปอีก ๕ ปี ท่านได้น าพระไทยไปขอบวชเป็นลังกาวงศ์อีก แต่ได้รับค า
บอกจากพระอุทุมพรมหาเถระว่า พระสุมมนะและพระอโนมทัสสีเป็นอุปัชฌาย์เองได้แล้ว และท านายว่า ศาสนาที่
น ามาจากลังกาน้ีจะไม่มั่นคงในเมืองเม็งน้ี แต่จักไปต้ังมั่นอยู่ในเมืองสูโพ้น ตราบเท่า ๕ พันปี, สิริวัฒน์ ค าวันสา, 
ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๓๒. 

๑๐๑ ทั้งน้ีคงเป็นเพราะพระเถระต้องการให้พระศาสนาสามารถสืบทอดและต้ังมั่นอยู่ได้ด้วยกุลบุตรใน
ดินแดนน้ันๆ เอง สอดคล้องกับค าท านายของพระอุทุมพรมหาเถระ [ผู้วิจัย]. 



๔๔ 
 

วงศ์เข้ามาโดยตรงเป็นครั้งแรก พร้อมท้ังคติธรรมเนียมและศิลปะ อาทิ การสร้างเจดีย์แบบลังกา การ
ใช้ช้างเส่ียงทายท่ีประดิษฐานพระธาตุ การสถาปนาต าแหน่งพระสังฆราช และการให้กัลปนาแก่วัด
เป็นต้น๑๐๒ 

พระพุทธศาสนาในล้านนาได้เกิดความเปล่ียนแปลงครั้งใหญ่เมื่อปลายแผ่นดินพระเจ้า
แสนเมืองมา พระเถระชาวเชียงใหม่หลายรูปได้เดินทางไปลังกาทวีป ไปท าพิธีอุปสมบทใหม่ ณ อุทก
สีมาในแม่น้ ากัลยาณี ต่อมาไม่นานได้เกิดทุพภิกขภัยขึ้นในลังกา พระเถระล้านนาจึงต้องเดินทางกลับ 
แต่ด้วยยังมีพรรษาไม่ครบท่ีจะเป็นอุปัชฌาย์ได้ จึงนิมนต์พระเถระลังกา ๒ รูปกลับมาด้วย คณะสงฆ์ท่ี
บวชจากลังกาชุดใหม่นี้ได้กระจายกันออกประกาศลัทธิของตนท่ัวเชียงใหม่ สุโขทัย และกรุงศรีอยุธยา 
พวกลังกาวงศ์ชุดใหม่นี้ต้ังข้อรังเกียจคณะสงฆ์ลังกาวงศ์ชุดเก่าซึ่งมีส านักศูนย์กลางอยู่ท่ีวัดสวนดอก 
พวกลังกาวงศ์ชุดใหม่ปฏิบัติเคร่งครัดกว่าลังกาวงศ์ชุดเก่า เช่น ไม่รับกัลปนา เหตุการณ์ท านองนี้ได้
สะสมจนก่อให้คณะสงฆ์ของล้านนาแตกออกเป็น ๓ นิกาย คือ นิกายด้ังเดิมก่อนสงฆ์ลังกาจะเข้ามา 
นิกายลังกาวงศ์ท่ีสืบเนื่องมาจากพระสุมน และนิกายลังกาวงศ์ใหม่ท่ียึดหลักการบวชในโบสถ์น้ า  

ต่อมาสมัยพระเจ้าติโลกราชมหาราช ทรงศรัทธาในคณะสงฆ์นิกายลังกาวงศ์ใหม่ ทรง
ผนวชในนิกายนี้และอุปถัมภ์อเนกประการ พระองค์โปรดให้ผูกพัทธสีมาท่ีวัดป่ากวาง หลังจากนั้นมาก็
ยกเลิกนทีสีมา ในสมัยของพระเจ้าติโลกราชนี้ ตรงกับพุทธศักราช ๒๐๐๐ พระองค์ทรงโปรดให้เฉลิม
ฉลองโดยการสร้างวัดโพธาราม หรือวัดเจดีย์เจ็ดยอดขึ้น ทรงมอบหมายให้คณะท างานเดินทางไปดู
วิหารพุทธคยาและเจดีย์สถานท้ังในอินเดียและลังกาแล้วน ามาจ าลองสร้างไว้ท่ีวัดนี้  ได้แก่ วิหาร
พุทธคยา โลหปราสาท และรัตนมาลีเจดีย์๑๐๓ ทรงปลูกต้นพระศรีมหาโพธิ์ท่ีน ามาจากลังกาไว้ท่ีวัดนี้
ด้วย ในปีพ.ศ. ๒๐๒๐ พระองค์ได้โปรดให้ท าการสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้น ซึ่งนับเป็นการสังคายนา
ครั้งแรกของไทยท าท่ีวัดโพธาราม ใช้เวลา ๑ ปีจึงแล้วเสร็จ๑๐๔ ท่ีส าคัญอีกคือ พระองค์ทรงจารึก
พระไตรปิฎกเป็นภาษาล้านนาได้ส าเร็จ ซึ่งเป็นการรับตัวหนังสือและภาษาจากพ่อขุนรามมาใช้๑๐๕ 
ในขณะท่ีทางสุโขทัยแม้จะเป็นผู้เริ่มประดิษฐ์อักษรไทย แต่ก็ยังนิยมจารพระไตรปิฎกด้วยอักษรขอม
อยู่ 

                                                             
๑๐๒ ดูใน เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๖. 
๑๐๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๐-๑๓๑. 
๑๐๔ นับต่อจากลังกาเป็นครั้งที่ ๘, พระเทพเวที (ประยุทธ์ ปยุตฺโต), พระพุทธศาสนาในอาเซีย, พิมพ์

ครั้งที่ ๔, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๑), หน้า ๑๑๕; ไทยไม่นับการสังคายนาในลังกา
สมัยพระเจ้าวิชัยพาหุที่ ๓ และสมัยพระเจ้าปัณฑิตปรักกรมพาหุที่ ๒ [ผู้วิจัย]. 

๑๐๕ อโณทัย อาตมา, วิพากษ์คดี “ศิลาจารึกพ่อขุนรามฯ”, (กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์สุขภาพใจ, 
๒๕๔๗), หน้า ๒๘๔. 



๔๕ 
 

อีกช่วงหนึ่งของล้านนาท่ีพระพุทธศาสนาเกิดมีความเคล่ือนไหวขึ้นมากได้แก่ สมัยของ
พระเมืองแก้ว พระองค์ทรงฟื้นพิธีบวชกลางน้ าขึ้นมาใหม่ เพราะมีผู้กล่าวว่าสีมาท่ีวัดป่ากวางท าไม่
ถูกต้อง ในรัชสมัยนี้มีพิธีอุปสมบทนาคหลวงครั้งใหญ่ถึง ๑๒๐๐ รูป ณ นทีสีมาท่ีเกาะดอนแท่นกลาง
แม่น้ าโขงหน้าเมืองเชียงแสนเก่า๑๐๖ ในสมัยนี้พระศาสนารุ่งเรืองสืบเนื่องต่อมาจากรัชสมัยก่อนหน้า 
ท าให้ภิกษุมีความเช่ียวชาญท้ังด้านปริยัติและปฏิบัติ มีความรู้แตกฉานในการแต่งปกรณ์บาลี จึงเกิด
วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาท่ีรจนาโดยพระเถระเหล่านั้นขึ้นมากมาย อาทิ ปัญญาสชาดก มงคล
ทีปนี จักรวาลทีปนี เวสสันตรทีปนี สังขยาปกาสกะ โยชนาอภิธรรม ๗ คัมภีร์ ชินกาลมาลินี เป็น
ต้น๑๐๗  

  หลังสมัยพระเมืองแก้ว ล้านนาเริ่มอ่อนแอลง ต้องเผชิญกับศึกของอยุธยาอยู่เนืองๆ จน
มาถึงสมัยของพระนางจิรปภาเทวีก็ตกเป็นประเทศราชของอยุธยา แต่ก็ยังมีเช้ือพระวงศ์เม็งราย
ปกครองอยู่ จนมาถึงสมัยพระเจ้าบุเรงนองแผ่พระราชอ านาจ ได้ยกมาตีเชียงใหม่ส าเร็จและต้ังพระ
ราชโอรสมาครองเชียงใหม่ นับแต่นั้นราชวงศ์เม็งรายก็ดับสูญไป เวลาต่อมาดินแดนล้านนาได้ตกเป็น
เมืองขึ้นของไทยและพม่าสลับกันไป  

๒.๓.๒ สมัยสุโขทัย 

 ราวพุทธศตวรรษท่ี ๑๘ อ านาจของขอมได้เริ่มเส่ือมลง เวลานั้นชนเผ่าไทยในลุ่ม
เจ้าพระยาตอนบน มีพ่อขุนบางกลางท่าวเป็นหัวหน้า ได้คิดต้ังตัวเป็นอิสระ พ่อขุนบางกลางท้าวและ
สหายท าการส าเร็จโดยยึดเมืองสุโขทัยได้ จากนั้นก็ต้ังสุโขทัยขึ้นเป็นราชธานี และเสด็จขึ้นครองเมือง
เป็นปฐมกษัตริย์แห่งราชวงศ์พระร่วงพระนามว่าพ่อขุนศรีอินทราทิตย์ ชาวบ้านเรียกท่านว่า พระร่วง 

 ด้านศาสนาในระยะเริ่มแรกนั้น คงมีปะปนกันท้ังมหายาน เถรวาท และพราหมณ์ 
เพราะขอมนับถือพราหมณ์และมหายาน ส่วนเถรวาทได้รับการนับถือกันมาแต่ครั้งทวาราวดีแล้ว แต่
พ่อขุนศรีอินทราทิตย์น่าจะเลือกนับถือและอุปถัมภ์พุทธเถรวาท ให้ตรงข้ามกับขอมเพื่อผลทาง
การเมืองด้วย๑๐๘ ครั้นต่อมาในสมัยพ่อขุนรามค าแหง กษัตริย์องค์ท่ี ๓ แห่งกรุงสุโขทัยทรงสดับข่าวว่า 
มีพระสงฆ์ไปร่ าเรียนมาจากลังกามาอยู่ท่ีนครศรีธรรมราช มีวัตรปฏิบัติเคร่งครัด จึงโปรดให้อาราธนา

                                                             
๑๐๖ การบวชนาคหลวงครั้งใหญ่ในประวัติศาสตร์ไทยมี ๓ ครั้งคือ สมัยพระเมืองแก้ว สมัยพระบรม

ไตรโลกนารถ และสมัยรัชกาลที่ ๙ แห่งกรุงรัตนโกสินทร์, เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ฉบับ
มุขปาฐะ ภาค ๒, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหามกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๑๓๒. 

๑๐๗ อ้างแล้ว. 
๑๐๘ สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๒๔. 



๔๖ 
 

พระสงฆ์เหล่านั้นขึ้นไปต้ังวงศ์และเผยแผ่ท่ีสุโขทัย และพระราชทานวัดอรัญญิกให้เป็นท่ีพ านัก๑๐๙  
[แม้ สุโขทัยมีวัดมากมายท้ังในเขตเมืองและเขตอรัญญิก แต่เขตอรัญญิกถือว่าเป็นดินแดนศักดิ์สิทธิ์]  
 ย้อนกล่าวถึงท่ีมาของพระสงฆ์ลังกาวงศ์ เมื่อครั้งพระเจ้าปรักกรมพาหุมหาราชท าการ
สังคายนาพระธรรมวินัยและจัดระเบียบสงฆ์ในลังกานั้น พระพุทธศาสนาในลังกาได้รุ่งเรืองมีช่ือเสียง
แผ่ไปยังต่างประเทศ พระสงฆ์จากนานาชาติจึงเดินทางมาบวชเรียนท่ีลังกาจ านวนมาก แล้วน ากลับมา
เผยแผ่ยังถิ่นฐานเดิมของตน พระสงฆ์ไทยได้กลับสู่บ้านท่ีนครศรีธรรมราช (เวลานั้นเรียก นครตามพร
ลิงค์) และมีพระสงฆ์ชาวลังกามาด้วย เหตุการณ์ช่วงนั้นเกิดก่อนสมัยสุโขทัยราว ๑๐๐ ปี๑๑๐ ลัทธิ
ลังกาวงศ์จึงเจริญแพร่หลายอยู่ในบริเวณนั้นมาจนถึงสมัยพ่อขุนรามค าแหง 

 หลังจากท่ีพ่อขุนรามค าแหงอาราธนาพระสงฆ์ลังกาวงศ์ขึ้นไปสุโขทัยแล้ว มีเหตุการณ์ท่ี
ควรจะกล่าวถึงคือ การรวมกันของสงฆ์นิกายท่ีมีอยู่เดิมในสุโขทัยกับนิกายลังกาวงศ์ท่ีเข้าไปใหม่ การ
รวมนิกายได้ค่อยๆ เกิดข้ึนทีละน้อยอย่างไม่มีปัญหาและไม่ต้องบังคับ หากเปรียบเทียบกับในประเทศ
อื่นนั้นต้องใช้อ านาจพระมหากษัตริย์ให้รวมกัน จึงกล่าวได้ว่าเป็นพระปรีชาสามารถของพ่อขุน
รามค าแหง ดังมีหลักฐานว่า การบรรพชาและอุปสมบทนั้น ให้รับไตรสรณคมน์ ๒ ครั้งคือ ว่าเป็นบาลี 
๑ ครั้ง และว่าเป็นสันสกฤต ๑ ครั้ง ท้ังนี้คงเพื่อรักษาน้ าใจท้ังสองฝ่าย และให้ท้ังสองคณะมั่นใจได้ว่า
ได้ท าถูกต้องครบถ้วน เพราะสงฆ์นิกายเดิมนั้นใช้ภาษาสันสกฤตอันสืบเนื่องมาจากอิทธิพลศาสนา
พราหมณ์และมหายานจากขอม๑๑๑  

 พ่อขุนรามค าแหงทรงเป็นผู้น าในการศึกษาและปฏิบัติตามค าสอนในพระพุทธศาสนา
อย่างดียิ่ง ชาวเมืองจึงมีวิสัยรักษาศีลฟังธรรมเป็นนิจ ดังค าในศิลาจารึกหลักท่ี ๑ ด้านท่ี ๒ ว่า “...คน
ในเมืองสุโขทัยนี้มักทาน มักทรงศีล มักโอยทาน ท้ังพ่อขุนรามค าแหงเจ้าเมืองสุโขทัย ท้ังชาวแม่ ชาว
เจ้า ท่วยปั่วท่วยนาง ลูกเจ้าขุนท้ังส้ินท้ังหลาย ท้ังผู้หญิงผู้ชาย ทรงศีลเมื่อพรรษาทุกคน ...”๑๑๒  
พระองค์ทรงโปรดให้ท าพระแท่นมนังคศิลาขึ้น ท่ีกลางดงตาล ในวันพระโปรดให้พระเถระใช้เป็นท่ีนั่ง
เทศนาธรรมแก่ชาวเมือง และหากเป็นวันธรรมดาพระองค์จะใช้เป็นท่ีว่าราชการ และอาจเป็นได้ว่า
พระองค์ทรงสอนธรรมแก่ประชาชนด้วย ดังค าในศิลาจารึกว่า “พ่อขุนรามค าแหงนั้นหาเป็นท้าว เป็น

                                                             
๑๐๙ ค าว่า “อรัญญิก” ในศิลาจารึกหลักที่ ๑ หมายถึงอาณาบริเวณป่าใหญ่ทางทิศตะวันตกของเมือง

สุโขทัย เป็นที่ต้ังวัดจ านวนมาก หน่ึงในน้ันคือวัดชื่อวัดอรัญญิก อรัญญิกน้ืเป็นเขตโพธิธรรมของสุโขทัย มีการสร้าง
พระอัฏฐารสไว้บนเนินเขาให้เป็นสัญลักษณ์ถึงอาณาเขต และพบการสกัดภูเขาเป็นช่องหรือถ้ าให้พระสงฆ์ปฏิบัติ
กรรมฐาน, อโณทัย อาตมา, วิพากษ์คดี “ศิลาจารึกพ่อขุนรามฯ”, หน้า ๑๙๙-๒๐๐. 

๑๑๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕. 
๑๑๑

 วิธีรับไตสรณคมน์ ๒ ครั้งน้ี เพ่ิงมาเลิกในสมัยรัชกาลที่ ๕, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๕-๒๖. 
๑๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๙. 



๔๗ 
 

พระญาแก่ไทยท้ังหลาย หาเป็นครูอาจารย์ส่ังสอนไทยท้ังหลายให้รู้บุญรู้ธรรมแท้”๑๑๓ ความศรัทธา
และมุ่งมั่นในการส่งเสริมพระศาสนาของท้ังพ่อเมืองและชาวเมือง ท าให้ในสมัยพ่อขุนรามได้เกิด
พัฒนาการส าคัญเกี่ยวกับพระศาสนา ท่ีควรน ามากล่าวไว้ คือ 

๑. การศึกษาและคัดลอกคัมภีร์ เช่ือกันว่าพระไตรปิฎกท่ีชาวสุโขทัยมีแต่เดิมนั้นคง
รับมาจากสมัยทวาราวดี แต่คงขาดตกบกพร่องไม่สมบูรณ์ เมื่อมาถึงสมัยลังกาวงศ์นี้ จึงได้มาเพิ่มเติม
จนสมบูรณ์ แต่ก็เป็นการแปลจากภาษาสิงหลเป็นภาษาขอม๑๑๔ เหตุท่ีใช้ภาษาขอม รศ. สิริวัฒน์ ค า
วันสา วิเคราะห์ว่า “คงเพราะคนไทยสมัยนั้นรับอิทธิพลขอมมาทุกด้าน ด้านอักษรศาสตร์ก็มีมาก 
พระไตรปิฎกก็เคยเขียนด้วยอักษรขอมมานานจนช่ าชอง ส่วนอักษรไทยท่ีพ่อขุนรามประดิษฐ์ขึ้นนั้น 
ยังเป็นของใหม่และมีอักษรไม่ครบ” การใช้อักษรขอมเขียนบาลีนี้ นิยมมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ จน
มาถึงรัชกาลท่ี ๕ จึงทรงโปรดให้พิมพ์พระไตรปิฎกด้วยอักษรไทย๑๑๕ 

๒. เกิดพุทธศิลป์ท่ีเป็นเอกลักษณ์เฉพาะตัว เช่น เจดีย์ทรงพุ่มข้าวบิณฑ์ ท่ีได้รับการ
ยอมรับกันว่าเป็นศิลปะสุโขทัยแท้ๆ และไม่มีปรากฏในพื้นท่ีอื่นเลย หรือพุทธปฏิมาสมัยสุโขทัยท่ีได้รับ
การยอมรับว่ามีความงดงามท่ีสุด พระพุทธรูปปางลีลาของไทยก็เกิดขึ้นเป็นครั้งแรกในรัชสมัยนี้ เช่ือ
กันว่าพ่อขุนรามค าแหงทรงให้สร้างขึ้นเพื่อเตือนสติประชาชนให้นึกถึงการพัฒนา ไม่หยุดนิ่ง โดย
เป็นไปอย่างนุ่มนวลเสมือนพุทธอิริยาบถ (อาจเป็นไปเพื่อปลุกกระแสการลุกขึ้นมาขับไล่หรือต่อต้าน
ขอมด้วยก็ได้)๑๑๖ ส่วนศิลปะที่ถ่ายแบบมาจากลังกา เช่น เจดีย์ต่างๆ ก็มีเช่นกัน ธรรมเนียมบางอย่าง 
ก็รับมาจากลังกา เช่น การสร้างเจดีย์เพื่อเป็นอนุสรณ์สถานในการชนะศึก เป็นต้น 

๓. การบริหารสังฆมณฑลและต้ังสมณศักดิ์ ซึ่งมีหลักฐานในศิลาจารึกพ่อขุนรามค าแหง
ว่า “ท่ีนครสุโขทัยมีสังฆราช ปู่ครู มีพระมหาเถระและมีพระเถระ” ๑๑๗ สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุ
ภาพทรงมีทรรศนะว่า สังฆราชเห็นจะเป็นต าแหน่งสังฆนายกช้ันสูงสุด (ปัจจุบันเรียกสกลมหาสังฆปริ
นายก) ต าแหน่งปู่ครูตรงกับท่ีเราเรียกพระครูทุกวันนี้ เป็นต าแหน่งรองจากสังฆราช ส่วนมหาเถระกับ
เถระเห็นจะเป็นพระท่ีมีอายุพรรษามากและทรงคุณธรรมเท่านั้น มิใช่สมณศักด์ิท่ีพระเจ้าแผ่นดินทรง
ต้ังและทรงสันนิษฐานว่า กรุงสุโขทัยคงจะมีพระสังฆราชมากกว่าหนึ่งองค์ เมืองใหญ่แต่ละเมืองน่าจะ
มีสังฆราชองค์หนึ่ง เป็นสังฆปรินายกของเขตนั้น มีตัวอย่างในช้ันหลังต่อมาว่า ยังเรียกเจ้าคณะเมืองว่า 

                                                             
๑๑๓ พิทูร มลิวัลย์, มรดกพ่อขุนรามค าแหงวรรณกรรมเรื่องแรกของไทย , (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์

มหาวิทยาลัยรามค าแหง.๒๕๒๓), หน้า ๑๙๓. 
๑๑๔

 ภายหลังที่สมณทูตสยามสมัยกรุงศรีอยุธยากลับไปฟ้ืนฟูพระศาสนาในลังกา ได้น าคัมภีร์ภาษา
ขอมไปด้วย. 

๑๑๕ สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๒๗. 
๑๑๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐. 
๑๑๗ ไทยรับเอาสมณศักด์ิมาจากลังกา ซึ่งแต่แรกลังกามีเพียง ๒ ต าแหน่ง คือ สวามีกับมหาสวามี เมื่อ

มาถึงสุโขทัยได้ปรับปรุงให้เทียบเท่ายศของพราหมณ์ จึงเกิดมีสมณศักด์ิเป็น ครูบา เถระ มหาเถระ สังฆราช 
(เทียบเท่ามหาสวามี) และสังฆปริณายกสิทธิ, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๕. 



๔๘ 
 

สังฆราชา (ต่อมารัชกาลท่ี ๔ แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ทรงเปล่ียนเป็น “สังฆปาโมกข์”) ส่วนปู่ครูเรียกเป็น
พระครูมาต้ังแต่สมัยสุโขทัยแล้ว๑๑๘ ส่วนการปกครองนั้นแบ่งเป็น ๒ ฝ่ายคือ คามวาสีและอรัญวาสี
ตามอย่างลังกา และมีราชทินนามส าหรับสังฆนายกของแต่ละฝ่ายด้วย เช่น พระสังฆราชาวัดมหาธาตุ 
พระครูธรรมไตรโลกวัดเปาอินทร์แก้ว พระครูธรรมราชาวัดไตรภูมิป่าแก้ว  เป็นต้น๑๑๙ 

อีกยุคสมัยหนึ่งท่ีพระพุทธศาสนาในสุโขทัยมีความเปล่ียนแปลงอย่างโดดเด่นคือ สมัย
ของพระมหาธรรมราชาลิไท กิจการพระศาสนาใหม่ๆ ท่ีเกิดขึ้นในรัชสมัยนี้คือ 

๑. ทรงออกผนวชแบบช่ัวคราว นับเป็นเรื่องส าคัญในประวัติศาสตร์พุทธศาสนาของไทย 
เพราะได้เป็นต้นแบบให้ยอมรับการบวชช่ัวคราวของชายไทยในเวลาต่อมา 

๒. ก าเนิดต้นแบบโรงเรียนพระปริยัติธรรม พระองค์ทรงอุทิศราชมณเฑียรให้เป็น
โรงเรียนสอนพระปริยัติธรรมแก่ภิกษุ สามเณร ซึ่งเป็นครั้งแรกของประวัติศาสตร์ไทยท่ีมีการสอนพระ
ปริยัติธรรมในพระราชวัง และยังถือได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นของการโรงเรียนไทย 

๓. ทรงเผยแผ่พุทธศาสนาไปสู่ดินแดนใกล้เคียง เช่น ทรงเชิญพระยาการเมืองเจ้าผู้
ครองเมืองปัว (จังหวัดน่าน) มาร่วมพิธีสร้างวัดหลวงอภัย และทรงมอบพระบรมธาตุ ๗ องค์ และพระ
พิมพ์ทองค า เงิน แก่เจ้าเมืองปัว เพื่อให้น าพระพุทธศาสนาไปเผยแผ่ต่อ เจ้าเมืองปัวเมื่อกลับไปแล้ว 
ได้สร้างเจดีย์บรรจุพระบรมธาตุไว้ท่ีดอยภูเพียงแช่แห้ง ปัจจุบันคือ พระธาตุแช่แห้งนั่นเอง ส่วนทาง
ล้านนาก็ได้ส่งพระสุมนเถระและคณะไปช่วยเผยแผ่ศาสนาทางเหนือตามค าขอของพระเจ้ากือนา 
พร้อมท้ังทรงมอบพระบรมสารีริกธาตุและพระไตรปิฎกไปด้วยเช่นกัน [ดูในสมัยล้านนาศรีเชียงใหม่] 

๔. เกิดศิลปวัตถุทางพุทธศาสนาท่ีงดงามระดับสุดยอดของไทย ได้แก่ พระพุทธชินราช 
พระพุทธชินสีห์ พระศรีศาสดา นอกจากนี้ยังทรงส่งช่างไปจ าลองรอยพระพุทธบาทจากยอดเขาสุมน
กูฏในลังกามาสร้างขึ้นไว้ และเกิดมีประเพณีไหว้พระพุทธบาทขึ้นแต่นั้นมา รวมท้ังทรงอัญเชิญหน่อ
พระศรีมหาโพธิ์จากอนุราธปุระมาปลูกไว้หลายแห่งในสุโขทัย และมีประเพณีบูชาพระโพธิ์ขึ้น 

๕. เกิดวรรณกรรมทางศาสนาขึ้นมากมายแต่ได้สูญหายไป ท่ียังเหลืออยู่เป็นมรดกแก่
ชาวไทยจนถึงทุกวันนี้ได้แก่ เตภูมิกถา หรือไตรภูมิพระร่วง นับได้ว่าเป็นวรรณคดีศาสนาของไทยเรื่อง
แรก ท่ีส าคัญเป็นพระราชนิพนธ์ของพระเจ้าลิไทเองด้วย พระองค์ทรงค้นคว้ารวบรวมจากคัมภีร์บาลี
จ านวน ๓๐ คัมภีร์ และสอบถามจากผู้ทรงภูมิท้ังฝ่ายบรรพชิตและคฤหัสถ์ (ปรากฏช่ือพระมหาเถระ 
๔ รูป และราชบัณฑิต ๒ คน)๑๒๐ ด้วยเหตุนี้จึงคาดว่าในสมัยสุโขทัยได้มีความนิยมศึกษาเล่าเรียนพระ
ปริยัติธรรมกันอย่างจริงจัง ท้ังฝ่ายบรรพชิตและคฤหัสถ์ 

                                                             
๑๑๘ อ้างแล้ว. 
๑๑๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๖. 
๑๒๐ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๒. 



๔๙ 
 

 อาณาจักรสุโขทัยและพระพุทธศาสนาเจริญรุ่งเรืองต่อเนื่องมาจนถึงสมัยพระเจ้าไสยลือ
ไทย สุโขทัยก็ต้องผจญท้ังศึกเชียงใหม่และอยุธยา ในท่ีสุดสุโขทัยก็ตกเป็นประเทศราชแก่อยุธยาใน
สมัยพระบรมราชาธิราชท่ี ๑ แห่งอยุธยา แต่ไม่ใช่เป็นความเส่ือม ท้ังสองดินแดนเป็นชนเช้ือไทย
ด้วยกัน จึงอาจนับได้ว่าเป็นการรวมกันเกิดปึกแผ่นมั่นคงยิ่งขึ้น สุโขทัยส่งต่อความเจริญสูงสุดของ
พระพุทธศาสนามาสู่อยุธยา   

๒.๓.๓ สมัยอยุธยา 

 ในช่วงต้นของกรุงศรีอยุธยา กิจการด้านศาสนายังไม่มีความโดดเด่น พบเพียงการสร้าง
วัดวาอาราม และอุปถัมภ์พระภิกษุสงฆ์โดยท่ัวไป อยุธยารับเอาความเช่ือว่ากษัตริย์คือสมมติเทพมา
จากพวกขอม ท้ังพิธีกรรมต่างๆ ก็รับเข้ามามาก จึงเกิดการปนเปเข้ากับพระพุทธศาสนา ความเช่ือ
เรื่องไสยศาสตร์ คาถาอาคม เข้ามาปะปนมากขึ้น กอปรกับในช่วงต้นของอยุธยากษัตริย์ไม่ได้ให้การ
ส่งเสริมการเรียนพระปริยัติเท่าท่ีควร พระสงฆ์ฝ่ายคามวาสีดูจะอ่อนด้อยลง ในขณะท่ีฝ่ายอรัญวาสี
กลับเจริญรุ่งเรืองขึ้น จนมาถึงช่วงกลางของสมัยอยุธยาเรื่อยไปจึงได้มีการส่งเสริมการศึกษาปริยัติและ
ธรรมช้ันสูงมากขึ้น และยังมีพัฒนาการทางศาสนาด้านอื่นๆ อีก ท่ีควรยกมากล่าวไว้ ได้แก่ 

๑) สมัยสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ (พ.ศ. ๑๙๙๑-๒๐๓๑) พระองค์ทรงผนวชท่ีวัดจุฬา
มณีพิษณุโลก พร้อมด้วยพระโอรส พระนัดดา และข้าราชบริพาร เป็นพิธีใหญ่มโหฬาร กษัตริย์ท่ีนับ
ถือพระพุทธศาสนาในดินแดนอื่นต่างส่งเครื่องอัฎฐบริขารมาแสดงความยินดี  รศ. สิริวัฒน์ ค าวันสา 
แสดงทรรศนะว่า การบวชครั้งนี้เป็นผลให้เจ้าเมืองอื่นเกิดการตื่นตัวทางด้านศาสนาขึ้น เพราะปรากฏ
ว่า ในปี พ.ศ. ๒๐๑๘ พระเจ้าธรรมเจดีย์ แห่งกรุงหงสาวดีได้ส่งพระออกไปบวชใหม่ท่ีลังกา แล้ว
กลับมาต้ังนิกายใหม่ในเมืองมอญ และทรงให้พระมอญแปลงเป็นนิกายใหม่นี้ด้วย และต่อมาในปี พ.ศ. 
๒๐๒๐ พระเจ้าติโลกราชแห่งเชียงใหม่ก็โปรดให้ท าสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้น ๑๒๑ ท้ังหมดนี้น่าจะ
แรงกระตุ้นจากสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ จึงนับว่าพระองค์ทรงท าการเผยแผ่พระศาสนาอย่างดียิ่ง
ในอีกทางหนึ่ง และเหตุการณ์นี้ก็ได้อนุวัติเป็นธรรมเนียมประเพณีการบวชของกุลบุตรไทยเพื่อศึกษา
เล่าเรียนระยะหนึ่ง สืบต่อมาจนทุกวันนี้ 

นอกจากนี้ยังทรงโปรดให้ประชุมสงฆ์และนักปราชญ์ช่วยกันแต่งร่ายมหาชาติขึ้น (พ.ศ. 
๒๐๒๕) ส าหรับใช้สวดตามวัดให้อุบาสกอุบาสิกาฟัง ท่ีจริงประเพณีฟังเทศน์มหาชาติมีมาแต่ครั้ง
สุโขทัยแล้ว แต่ยังเป็นแบบจดจ าเล่าต่อแบบชาวบ้าน ไม่มีฉบับหลวง 

                                                             
๑๒๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๖. 



๕๐ 
 

๒) ในสมัยพระเจ้าทรงธรรม (พ.ศ. ๒๑๕๓-๒๑๗๑)  ได้ให้การส่งเสริมการศึกษาด้าน
ปริยัติแก่คณะสงฆ์เป็นอย่างมากและทรงสอนพระปริยัติธรรมแก่ภิกษุสามเณรเองด้วย ท้ังนี้เพราะก่อน
ขึ้นครองราชย์พระองค์ทรงผนวชอยู่นานและได้ศึกษาพระบาลีจนช านาญ๑๒๒ 

๓) สมัยพระเจ้าปราสาททอง (พ.ศ. ๒๑๗๒-๒๑๙๙) การพระศาสนาและวัตรปฏิบัติของ
สงฆ์ได้รับการยอมรับว่าเจริญดีงาม ดังบันทึกของวันวลิต ว่า “ในวัดทุกวัด เจ้าอาวาส สงฆ์ ไวยาจักร 
และคนรับใช้ประจ าวัด อ่านและสวดมนต์ในช่วงตอนเย็นและตอนเช้า พวกสงฆ์ไม่สะสมทรัพย์สมบัติ 
ท้ังไม่กระหายท่ีจะได้ส่ิงของใดๆ หรือความร่ ารวยทางโลกอย่างอื่นใด”๑๒๓ 

๔) สมัยพระนารายณ์มหาราช (พ.ศ. ๒๑๙๙-๒๒๓๑) ท้ังศาสนาคริสต์และอิสลาม ได้
เข้ามาแข่งขันกันเผยแผ่ในกรุงศรีอยุธยา พระมหากษัตริย์ทรงใช้พระปรีชาสามารถด าเนินนโยบาย
ทางการทูตเพื่อปกป้องบ้านเมืองและพระพุทธศาสนาไว้ได้อย่างดียิ่ง ในขณะเดียวกันก็ทรงให้อิสระแก่
ประชาชนในการนับถือศาสนา และทรงอุปถัมภ์ศาสนาต่างๆ แต่กระนั้นก็ยังมีประชาชนเปล่ียนไปนับ
ถือศาสนาอื่นอยู่น้อยนิด ซึ่งมักเป็นพวกทาส คนป่า คนดง ท่ียังไม่ได้มีโอกาสศึกษาพระพุทธศาสนา
มากนัก ส่วนพวกขุนนางหรือชนช้ันกลางหากเผลอไผลยอมให้พวกบาทหลวงท าพิธีเปล่ียนศาสนาได้
แล้ว ก็จะถูกพระสงฆ์ไทยโน้มน้าวใจให้กลับมาเป็นพุทธศาสนิกชน โดยการยกข้อเปรียบเทียบระหว่าง
สองศาสนาขึ้นมาให้เห็นชัด ช่วงเวลานี้จึงเป็นบทพิสูจน์ถึงเนื้อแท้ท่ีทรงคุณค่าของพระพุทธศาสนา ท่ี
ถ่ายทอดผ่านพระสงฆ์ไทย ท่ีมีความรู้ความสามารถอย่าง ดี  ท าให้ชาวไทยยังคงยึดมั่น ใน
พระพุทธศาสนาท่ามกลางกระแสการชักชวนให้เปล่ียนศาสนาท่ีถูกโหมอย่างรุนแรงได้ 

ในอีกทางหนึ่งนั้นมีข้อมูลว่า พระศาสนามีความอ่อนด้อยลง พระสงฆ์ไม่เคร่งครัดในวัตร
ปฏิบัติและใฝ่เรียนพระธรรมอย่างลึกซึ้ง ประชาชนงมงายในไสยศาสตร์ อาคม จึงท าให้ได้รับการดูถูก
จากต่างชาติท่ีเข้ามาเผยแผ่แข่งขัน กล่าวคือ บันทึกของ มงเซเญอร์ ปาลเลกัวซ์ ผู้ประกาศศาสนาชาว
คริสต์ ระบุว่า “อาชีพของพระนั้นดูจะได้รับผลประโยชน์มาก เพราะพวกผู้หญิงชอบเอาของไปถวาย
เสมอ และถ้าพระนั้นเป็นนักเทศน์ ก็จะสะสมเงินทองและสึกออกไปต้ังเนื้อตั้งตัวได้ อนึ่งพระมีอภิสิทธิ์
มาก...ด้วยเหตุนี้จึงอาศัยผ้าเหลืองหาผลประโยชน์ให้แก่ตนเองโดยไม่ต้องเสียแต่อย่างใด”๑๒๔ ข้อนี้
ผู้วิจัยเห็นว่าดูขัดแย้งกับบันทึกของวันวลิตท่ีกล่าวถึงพระสงฆ์ในสมัยพระเจ้าปราสาททอง ท้ังท่ีอยู่ใน
ช่วงเวลาคาบเกี่ยวกัน แต่อาจจะด้วยเหตุนี้หรือไม่ก็ตาม เวลานั้นการเสริมความแข็งแกร่งให้แก่พระ
ศาสนาเป็นเรื่องท่ีจ าเป็น สมเด็จพระนารายณ์จึงโปรดให้ฟื้นฟูการศึกษาพระปริยัติธรรมขึ้นมาใหม่
                                                             

๑๒๒ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ, ชุมนุมพระนิพนธ์เก่ียวกับต านานทางพระพุทธศาสนา , 
(กรุงเทพฯ : รุ่งเรืองธรรม, ๒๕๑๕), หน้า ๒๓๒-๒๓๗. 

๑๒๓ กรมศิลปากร, รวมบันทึกประวัติศาสตร์อยุธยาของฟาน วลิต (วัน วลิต) , (กรุงเทพฯ : หจก. 
โชติวงศ์ ปริ้นต้ิง, ๒๕๔๖), หน้า ๑๒๐. 

๑๒๔
 มงเซเญอร์ ปาลเลกัวซ์, เล่าเรื่องกรุงสยาม, แปลโดย สันต์ ท. โกมลบุตร, พิมพ์ครั้งที่ ๓, 

(กรุงเทพฯ : ส านักพิมพ์ศรีปัญญา, ๒๕๔๙), หน้า ๓๓๓-๓๓๔. 



๕๑ 
 

เหมือนครั้งสุโขทัย ทรงให้คณะสงฆ์ด าเนินการด้านโรงเรียนพระปริยัติธรรมขึ้น  [เดิมคงมีอยู่สืบ
เนื่องมาจากสุโขทัย แต่ไม่ได้มีการเรียนกันอย่างจริงจัง] และมีการจัดสอบพระปริยัติธรรมขึ้นเป็นครั้ง
แรกของไทย ถ้าสอบได้ดีก็ให้อยู่ในพระศาสนาต่อไปได้๑๒๕ ลักษณะนี้คล้ายกับแนวทางการช าระพระ
ธรรมวินัยในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช 

การเรียนและการสอบพระปริยัติธรรมในสมัยพระนารายณ์นี้ ได้แบ่งช้ันเรียนออกเป็น ๓ 
ช้ัน ตามปิฎกท้ัง ๓ คือ (๑) บาเรียนตรี ต้องแปลจบพระสูตร (๒) บาเรียนโทต้องแปลจบพระสูตรและ
พระวินัย (๓) บาเรียนเอก ต้องแปลจบพระสูตร พระวินัย และพระอภิธรรม ผู้แปลได้จบปิฎกท้ังหมด
เรียกว่า “มหาบาเรียน บาลี” อนึ่ง ผู้เรียนจะต้องเริ่มเรียนหนังสือมูลกัจจายน์ก่อนอย่างน้อย ๒ ปี 
เพื่อให้รู้เรื่องอักขรวิธี แล้วจึงเริ่มเรียนแปลพระไตรปิฎก ซึ่งก็ใช้เวลารวมอย่างน้อย ๓ ปี เมื่อพร้อมจะ
สอบแล้ว ครูอาจารย์ก็จะกราบทูลพระเจ้าอยู่หัวให้ทราบเพื่อประกาศการสอบไล่ความรู้ของภิกษุ
สามเณรขึ้น เรียกว่า “สอบสนามหลวง” เมื่อสอบได้พระสูตรก็ได้เกียรติคุณเป็นบาเรียนตรี และได้รับ
สมณศักดิ์ และหากตั้งใจเล่าเรียนเพื่อสอบในขั้นต่อไปก็จะใช้เวลาอีก ๓ ปีเป็นอย่างน้อย จึงจะขอสอบ
ขั้นบาเรียนโท และต่อไปอีกอย่างน้อย ๓ ปีส าหรับบาเรียนเอก๑๒๖ วิธีการเหล่านี้ได้ใช้ไปจนถึงสมัย
รัตนโกสินทร์จึงมีการเปล่ียนแปลง อนึ่งการให้สมณศักด์ิส าหรับพระสงฆ์ท่ีได้บาเรียน และสมณศักด์ิ
สูงขึ้นตามภูมิความรู้ท่ีได้นั้น เป็นการสร้างเสริมก าลังใจให้พระสงฆ์ต้ังใจมุ่งมั่นศึกษาพระปริยัติธรรมได้
เป็นอย่างดี 

๕) สมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ได้ส่งสมณทูตไปฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในลังกา [ย้อนดู
หัวข้อการเกิดข้ึนของนิกายสยามวงศ์] ซึ่งน่าจะเป็นครั้งแรกท่ีไทยเป็นฝ่ายออกไปเผยแผ่พระศาสนาสู่
ชนต่างเช้ือชาติ และนับได้ว่าเป็นการตอบแทนหลังจากท่ีไทยเป็นฝ่ายรับเอาพระศาสนามาจากลังกา
มาโดยตลอดในเวลาหลายร้อยปีก่อนหน้า  

 
ทางด้านวรรณศิลปเ์กี่ยวกับศาสนานั้น ในสมัยอยุธยาวรรณกรรมบาลีเกิดขึ้นน้อย เท่าท่ี

มีหลักฐานปรากฏมีเพียง ๒ เรื่อง คือ (๑) มูลกัจจายนคัณฐี เป็นคัมภีร์อธิบายแก้เนื้อความในคัมภีร์
มูลกัจจายน์ ซึ่งมาจากล้านนา เป็นผลงานของพระมหาเทพกวี  (๒) คัมภีรสัทธัมมสังคหะ กล่าวถึง
ประวัติพระพุทธศาสนาสมัยต่างๆ ท่านผู้รจนาคือ พระธรรมกิตติมหาสามี ซึ่งท่านได้เรียบเรียงขึ้นจาก

                                                             
๑๒๕ กรมศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ, ประวัติพระพุทธศาสนาแห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ๒๐๐ ปี ภาค 

๒, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์การศาสนา, ๒๕๒๖), หน้า ๔๕๕. 
๑๒๖ มาณพ พลไพรินทร์, คู่มือการบริหารกิจการคณะสงฆ์, (กรุงเทพฯ : หจก. ชุติมาการพิมพ์, 

๒๕๔๑), หน้า ๑๖๔-๑๖๕. 



๕๒ 
 

ข้อมูลในพระไตรปิฎก อรรถกถา และปกรณ์วิเสสต่างๆ๑๒๗ ในขณะท่ีวรรณกรรมภาษาไทยนั้นมีอยู่ไม่
น้อย เช่น ร่ายมหาชาติ นันโทปนันทสูตรค าหลวง พระมาลัยค าหลวง เป็นต้น 

 ๒.๓.๔ สมัยกรุงธนบุรี 

สมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราชทรงครองราชย์อยู่เพียง ๑๕ ปี เป็นช่วงท่ีต้องสร้างบ้าน
แปงเมืองกันใหม่ อีกท้ังระหว่างรัชสมัยก็เป็นช่วงท่ียังมีการศึกติดพันอยู่เนืองๆ อย่างไรก็ตามพระองค์
ก็ทรงให้ความส าคัญกับพระศาสนา งานฟื้นฟูพระพุทธศาสนาท่ีส าคัญในสมัยของพระองค์ มีดังนี้ 

๑. ช าระอลัชชี จากกรณีชุมนุมเจ้าพระฝางท่ีเข้าข่ายปาราชิก พระเจ้าตากสินจึงโปรดให้
พระสงฆ์ในหัวเมืองฝ่ายเหนือท าการพิสูจน์ความบริสุทธิ์ ซึ่งมีพิธีการท่ีแปลกคือ ให้ด าน้ า ๓ ครั้ง ถ้า
อดทนได้ตามเวลาท่ีก าหนด ถือว่าผ่านก็ให้คงอยู่ในฐานานุศักดิ์ ถ้าไม่ผ่านก็ให้สึกเสีย จากนั้นให้นิมนต์
พระราชาคณะจากกรุงธนบุรี ๕๐ รูป ขึ้นไปท าการบวชพระสงฆ์เมืองเหนือใหม่ 

๒. ต้ัง สังฆมณฑลขึ้นมาใหม่ โดยทรงสถาปนาต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชขึ้น 
พระราชทานสมณศักด์ิพระเถระแล้วโปรดให้ไปอยู่ตามอารามต่างๆ ทรงให้คัดลอกพระไตรปิฎกขึ้น
พระราชทานไปยังอารามต่างๆ โปรดให้ท าบัญชีพระสงฆ์และสนับสนุนการเล่าเรียนพระไตรปิฎก
พระสงฆ์สามเณรรูปใดมีผลการเรียนดีก็จะได้รับพระราชทานจตุปัจจัยเป็นพิเศษ และยังโปรดให้ออก
แสวงหารวบรวมคัมภีร์ท่ีสูญหายไปข้ึนมาใหม่ไกลถึงเมืองนครศรีธรรมราชและเขมร 

๒.๓.๕ สมัยรัตนโกสินทร์ 

 ก. สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น (รัชกาลที่ ๑ ถึง รัชกาลที่ ๔) 

 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนต้นนั้น งานรักษาและเผยแผ่พระศาสนายังคงมีลักษณะเฉก
เช่นท่ีด าเนินมาในประวัติศาสตร์ก่อนหน้า พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อุปถัมภ์และเป็นผู้น าพา
ทิศทางของพระศาสนา เหตุการณ์และความเปล่ียนแปลงส าคัญท่ีควรน ามากล่าวไว้ มีดังนี้ 

๑. การสังคายนาพระไตรปิฎก และพัฒนาคัมภีร์ 
สืบเนื่องจาก ท่ีพระเจ้ากรุงธนบุรีโปรดให้เสาะหามาไว้แล้วแต่ยังมิทันได้ท าการช าระ

ให้เสร็จส้ิน ต่อมาสมัยสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก จึงโปรดให้ท าการสังคายนาขึ้นเมื่อปลายปี 
พ.ศ. ๒๓๓๑๑๒๘ ใช้เวลา ๕ เดือนจึงแล้วเสร็จ แล้วทรงโปรดให้จัดท าขึ้นเป็นฉบับหลวงปิดทองท้ังหมด
เรียก “ฉบับทองใหญ่” และโปรดให้สร้างอีก ๒ ฉบับคือ “ฉบับรองทรง”(หรือเรียกว่า “ฉบับข้างลาย” 
เพราะมีลายเขียนข้างคัมภีร์) และ “ฉบับทองชุบ”๑๒๙ท้ังหมดยังใช้อักษรขอม 
                                                             

๑๒๗ พิพัฒน์ คงประเสริฐ, วรรณคดีบาลี, พิมพ์ครั้งที่ ๓, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ๑๓๙-๑๔๐. 

๑๒๘ นับเป็นครั้งที่ ๒ ของไทย ต่อจากสมัยพระเจ้าติโลกราชแห่งล้านนาเชียงใหม่. 
๑๒๙ ดูใน สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๖๒. 



๕๓ 
 

 ต่อมาในสมัย รัชกาลท่ี ๒ ได้เกิดเหตุการณ์โรคห่าระบาด ผู้คนล้มตายเป็นอันมาก 
พระเจ้าอยู่หัวจึงโปรดให้ท าพิธี “สังคายนาสวดมนต์” โปรดให้แปลพระปริตรท้ังหลายออกเป็น
ภาษาไทย เพื่อให้เจ้านายและข้าราชบริพารฝึกหัดสวดพระปริตรที่หอพระและพระท่ีนั่งไพศาลทักษิณ
ทุกวัน จึงนับเป็นครั้งแรกที่มีการถ่ายทอดพระสูตรเป็นอักษรภาษาไทย 

 ในสมัยรัชกาลท่ี ๓ มีพระด าริให้แปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาไทย โดยทรงเริ่มต้นให้
พระท่ีจะถวายเทศน์เวรนั้น แต่งแปลพระไตรปิฎกเทศน์ถวายพระองค์ นับเป็นจุดเริ่มต้นท่ีกระตุ้นให้
พระสงฆ์ไทยท าการศึกษาค้นคว้าอย่างจริงจัง  นอกจากนั้นยังทรงส่งสมณทูตไปแลกเปล่ียนคัดลอก
คัมภีร์ท้ังจากลังกาและมอญ น ามาใช้ตรวจสอบเพื่อการจัดสร้างพระไตรปิฎกขึ้นอีก ๕ ฉบับ๑๓๐ 

๒. การจัดระเบียบสังฆมณฑล  
 รูปแบบของสังฆมณฑลและสมณศักด์ิ ยังคงถอดแบบมาจากสมัยอยุธยา จะมี
เพิ่มเติมบ้างเพียงเล็กน้อย การพระราชทานหรือถอดถอนเป็นอ านาจของพระมหากษัตริย์ 
 ในสมัยรัชกาลท่ี ๑ ทรงพระด าริว่า แม้พระสงฆ์จะมีพระวินัยเป็นข้อบังคับ แต่เมื่อมี
คนมาก เหตุการณ์บ้านเมืองเปล่ียนแปลง ยิ่งอยู่ไกลหูไกลตาผู้ใหญ่พระเณรก็อาจจะหละหลวม อีกท้ัง
การสงครามก็จะเป็นเหตุให้คณะสงฆ์อ่อนแอ จึงทรงออกกฎหมายเกี่ยวกับคณะสงฆ์ขึ้นเป็นครั้ง
แรก๑๓๑ ส่วนรูปแบบการปกครองนั้นมีการเปล่ียนแปลงเล็กน้อยคือ คามวาสีฝ่ายขวาและซ้าย แบ่ง
ใหม่เป็นคามวาสีฝ่ายเหนือ ฝ่ายใต้ และอรัญวาสี จึงเกิดเป็น ๓ ฝ่ายปกครอง  
 สมัยรัชกาลท่ี ๓ ระบบการปกครองสงฆ์ได้เปล่ียนแปลงอีกครั้ง ทรงโปรดให้รวมเอา
พระอารามหลวงและราษฎร์ทั้งหมดในกรุงเทพฯ เข้าด้วยกันแยกเป็นคณะหนึ่งต่างหาก เรียกว่า คณะ
กลาง ระบบการปกครองสงฆ์จึงมีเป็นส่ี คือ คณะเหนือ คณะใต้ คณะกลาง และคณะอรัญวาสี 

๓. การศึกษาพระปริยัติ 
 ช่วงแรกยังคงเป็นแบบเดียวกับในสมัยอยุธยา ต่อเมื่อมาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๒ ทรงเห็น
ว่าไม่เพียงพอท่ีจะท าให้สงฆ์มีความรู้ในการเผยแผ่ได้ดี เพราะคงจะได้คัดเลือกบางเรื่องบางคัมภีร์ใน
แต่ละปิฎกมาเรียน มิได้เรียนท้ังหมด๑๓๒ จึงโปรดเกล้าให้สมเด็จพระสังฆราช (มี) เป็นประธานจัดการ 
 

                                                             
๑๓๐ ได้แก่ (๑) ฉบับรดน้ าเอก (๒) ฉบับรดน้ าโท เก็บไว้ในหอหลวง เพ่ือใช้สอบไล่บาลี (๓) ฉบับทอง

น้อย เป็นฝีมือช่างสตรี (๔) ฉบับชุบย่อ เป็นอักษรขอมย่อ (๕) ฉบับอักษรรามัญ คงคัดลอกมาจากพระไตรปิฎกมอญ 
และยังมีอีก ๒ ฉบับที่ทรงท าข้ึนถวายตามวัดคือ ฉบับเทพชุมนุม (ใบปกมีรูปเทวดาชุมนุม) และฉบับลายก ามะลอ 
(ปกลายก ามะลอ) ๑๓๐มาถึงสมัยพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๔ โปรดให้สร้างพระไตรปิฎกข้ึนใหม่อีกฉบับหน่ึง
ชื่อว่า “ฉบับล่องชาด” (ด้านข้างปิดทองสลับชาด), เรื่องเดียวกัน, หน้า ๘๓. 

๑๓๑ ในสมัยของพระองค์มีกฎหมายสงฆ์ออกมาทั้งหมด ๑๐ ฉบับ, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๕-๖๘. 
๑๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๘. 



๕๔ 
 

ปฏิรูปการเรียนการสอบเสียใหม่ หลักสูตรใหม่ได้แจกเป็น ๙ ประโยค๑๓๓ พระสงฆ์ท่ีจะได้เปรียญนั้น 
ต้องสอบได้ ๓ ประโยคก่อน และเมื่อได้แล้วก็จะได้รับพระราชทานพัดยศและนิตยภัตเป็นประจ าทุก
เดือน และได้สมศักดิ์เป็นพระมหา  
 ในสมัยรัชกาลท่ี ๓ ทรงอุปถัมภ์การศึกษาพระปริยัติยิ่งขึ้นไปอีก หากผู้ใดสอบบาลีได้
ก็จะได้รับพระราชทานรางวัล หากเป็นพระก็จะได้เล่ือนสมณศักดิ์และทรงอนุเคราะห์โยมบิดามารดาท่ี
ตกทุกข์ได้ยากของภิกษุเหล่านั้น ถ้าเป็นทาสก็ทรงพระราชทานเงินไปไถ่ถอน และหากภิกษุนั้นลา
สิกขาก็จะโปรดให้เข้ารับราชการ เหตุนี้พระภิกษุสามเณรจึงมีความกระตือรือร้นในการศึกษาเล่าเรียน 
และมีจ านวนเพิ่มขึ้นอย่างมาก ตามบันทึกของชาวยุโรปว่า ในกรุงเทพฯมีประมาณหมื่ นรูป ท่ัวพระ
ราชอาณาจักรมีประมาณแสนรูป๑๓๔ 
 ในสมัยรัชกาลท่ี ๔ การศึกษาพระปริยัติมีความคึกคักอย่างมาก ทุกปีหลังออก
พรรษาจะเป็นเวลาสอบพระปริยัติธรรม พระเจ้าแผ่นดินทรงให้ความส าคัญมาก ถึงกับท าให้วัดต่างๆ 
ท าการติวเข้มภิกษุสามเณรของตนท่ีจะเข้าสอบ และถ้าวัดใดไม่มีนักเรียนท่ีมีภูมิพอจะเข้าสอบ เจ้า
อาวาสก็จะขวนขวายไปหานักเรียนวัดอื่นมาสอบในนามวัดตนแทน เพราะถ้าไม่มีเปรียญในวัดใดย่อม
เป็นการเส่ือมเสียเกียรติคุณต่อคณะสงฆ์วัดนั้นเป็นอย่างมาก๑๓๕ 

๔. ก าเนิดและฟื้นฟูประเพณีทางศาสนาท่ีส าคัญ 
รัชกาลท่ี ๒ โปรดให้ฟื้นฟูประเพณีวิสาขบูชาท่ีมีมาแต่สุโขทัยแต่ได้สูญหายไปสมัย

อยุธยาตอนปลาย โดยทรงก าหนดเป็นงานพระราชพิธีใหญ่ ๓ วัน  ต่อมารัชกาลท่ี ๔ ทรงริเริ่ม
ประเพณีมาฆบูชาขึ้นเป็นครั้งแรกเมื่อพ.ศ. ๒๓๙๔  

๕. การพระศาสนสัมพันธ์กับต่างชาติ 
สมัยรัชกาลท่ี ๒ พระองค์สดับข่าวว่าประเทศลังกาเสียเอกราชแก่อังกฤษ ทรงเป็น

ห่วงพระสงฆ์ในลังกามาก จึงทรงส่งสมณทูตรวม ๑๐ รูป เดินทางไปสืบข่าว คณะสงฆ์นี้อยู่ในลังกา ๑ 
ปี จึงเดินทางกลับ พร้อมกับน าหน่อพระโพธิ์กลับมาด้วย นับเป็นการส่งสมณทูตไปยังต่างประเทศเป็น
ครั้งแรกของกรุงรัตนโกสินทร์ และเป็นครั้งท่ี ๒ ของไทยนับจากครั้งเมื่อพระเจ้าบรมโกษฐ์แห่งอยุธยา 

                                                             
๑๓๓ โดยอาศัยหลักการ ๒ ประการคือ (๑) พระธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้าประกอบด้วยองค์ ๙ 

คือ สุตตะ เคยยะ เวยยากรณะ คาถา อุทาน อิติวุตตกะ ชาดก อัพภูตธรรม เวทัลละ (๒) พระธรรมค าสอนน้ันมีผลที่
พึงจะได้รับ ๙ ประการ คือ มรรค ๔ ผล ๔ นิพพาน ๑, พระมหาวรัญญู วรญฺญ, ประวัติศาสตร์การศึกษาภาษาบาลี
ของคณะสงฆ์ไทยในสยามประเทศ, (กรุงเทพฯ : อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๗), หน้า ๘๑. 

๑๓๔ วอลเตอร์ เอฟ เวลลา, แผ่นดินพระน่ังเกล้า, แปลโดย นิจ ทองโสภิต (พระนคร : สมาคมสังคม
สงเคราะห์ศาสตร์แห่งประเทศไทย, ๒๕๑๔), หน้า ๖๓ อ้างใน สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทย, หน้า ๗๓. 

๑๓๕ พระธรรมปัญญาภรณ์ (สุชาติ ธมฺมรตโน) และพระมหาทองดี ปญฺญาวชิโร, การศึกษาพระปริยัติ
ธรรมแผนกบาลี, (กรุงเทพฯ : อาทรการพิมพ์, ๒๕๔๘), หน้า ๕๕-๕๖. 



๕๕ 
 

สมัยรัชกาลท่ี ๓ และ รัชกาลท่ี ๔ ท้ังสองพระองค์ทรงส่งสมณทูตไปลังกาเพื่อ
แลกเปล่ียนคัดลอกคัมภีร์ระหว่างกัน เป็นการสืบสานความสัมพันธ์ระหว่างประเทศและการพระ
ศาสนาต่อกันให้แน่นแฟ้นยิ่งขึ้นอีก 

๖. การเกิดขึ้นของนิกายธรรมยุต 
การท่ีคณะสงฆ์แตกออกเป็น ๒ นิกายคือ มหานิกายเดิมและธรรมยุตนิกายนี้ นับเป็น

เรื่องราวส าคัญในประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนาของไทย ท่ีส่งผลเป็นปัญหาด้านศาสนาและสังคม
ต่อมาจนถึงปัจจุบันนี้ เหตุการณ์เริ่มข้ึนในสมัยรัชกาลท่ี ๓ แต่ผ ู้ริเริ่มคือเจ้าฟ้ามงกุฎท่ีทรงผนวชอยู่ ใน
เวลานั้นทรงด ารงสมณศักดิ์เป็นพระวชิรญาณ พระองค์ทรงเล่ือมใสศรัทธาในวัตรปฏิบัติของพระสงฆ์
รามัญ จึงทรงปฏิบัติตามอย่างนั้นและเผยแผ่ส่ังสอนศิษยานุศิษย์ในส านักของพระองค์ ต่อมาเมื่อ
พระองค์ทรงได้เล่ือนสมณศักด์ิเสมอเจ้าคณะรองและย้ายมาครองวัดบวรนิเวศฯ พระวชิรญาณจึงได้
ทรงต้ังนิกายธรรมยุตขึ้น และทรงเป็นอุปัชฌาย์แก่กุลบุตรตามนิกายใหม่นี้ด้วย  

ข. สมัยรัตนโกสินทร์ตอนกลาง (รัชกาลที่ ๕ ถึง รัชกาลที่ ๗) 

 สมัยกรุงรัตนโกสินทร์ตอนกลางนั้น ศาสนาและวัฒนธรรมจากต่างชาติโดยเฉพาะชาติ
ตะวันตกได้แพร่เข้ามายังประเทศไทยมากขึ้น รวมถึงการคุกคามท้ังทางด้านเศรษฐกิจ การเมือง และ
การศาสนา ดังนั้นงานรักษาและเผยแผ่พระศาสนาในช่วงสมัยนี้จึงมีลักษณะท่ีแตกต่างและพัฒนาขึ้น
มาก ท่ีส าคัญควรน ามากล่าวไว้ มีดังนี้ 

๑. การสังคายนาพระไตรปิฎก และพัฒนาคัมภีร์ 
รัชกาลท่ี ๕ เมื่อ พ.ศ. ๒๓๓๑-๒๓๓๖ ได้โปรดให้จัดท าพระไตรปิฎกอักษรไทยขึ้น

เป็นครั้งแรก แล้วพิมพ์เป็นเล่มหนังสือหนึ่งชุดมี ๓๙ เล่ม (แต่ท่ีพิมพ์แล้วเสร็จเพียง ๓๔ เล่ม๑๓๖ ) แล้ว
ได้พระราชทานไปยังพระอารามหลวงท่ัวประเทศ  

สมัยรัชกาลท่ี ๗ ได้มีการพิมพ์อีกครั้ง เรียกว่าฉบับสยามรัฐ ถือเป็นพระไตรปิฎก
อักษรบาลีฉบับท่ีสมบูรณ์ท่ีสุด หนึ่งชุดมี ๔๕ เล่ม และน่าจะเป็นครั้งแรกท่ีมีการรับบริจาคระดมทุนใน
การจัดท าจากประชาชนท่ัวไปด้วย พระไตรปิฎกฉบับนี้จึงมีตราช้างประทับไว้ แสดงถึงความเป็นของ
ชนชาวไทยท้ังมวล ท่ีส าคัญคือทรงพระราชทานแจกจ่ายไปตามมหาวิทยาลัยและหอสมุดนานาชาติท่ัว
โลก จ านวนถึง ๔๕๐ จบ ถือเป็นการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่นานาอารยประเทศอย่างกว้างขวางใน
รูปแบบใหม่ท่ีพุทธศาสนิกชนไทยท าเป็นชาติแรก จึงเป็นส่ิงท่ีน่าภาคภูมิใจอย่างยิ่ง อนึ่งได้มีภิกษุชาว

                                                             
๑๓๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๑๐. 



๕๖ 
 

เยอรมันเขียนหนังสือสดุดีว่า พระไตรปิฎกฉบับของไทยสมบูรณ์กว่าฉบับพิมพ์ด้วยอักษรโรมันของ
สมาคมบาลีปกรณ์ในอังกฤษเป็นอันมาก๑๓๗ 

๒. การศึกษาพระปริยัติ 
สมัยรัชกาลท่ี ๕ โปรดให้ปรับปรุงหลักสูตรต่างไปจากเดิมมาก๑๓๘ ต่อมาในปี พ.ศ. 

๒๔๕๕ ได้มีการเปล่ียนแปลงวิธีสอบบาลีจากท่ีแปลโดยปากเปล่า เป็นการสอบด้วยวิธีเขียนในบาง
ประโยค  จนกระท่ังถึงปี พ.ศ. ๒๔๕๙ จึงเปล่ียนเป็นการใช้วิธีเขียนแทนทุกประโยค๑๓๙  

๓. ความสัมพันธ์ระหว่างการศึกษาของประชาชนกับวัด 
รัชกาลท่ี ๕ ทรงส่งเสริมการศึกษาแก่ประชาชนท่ัวไป จึงโปรดให้ใช้วัดเป็นโรงเรียน 

ทรงต้ังพระราชาคณะ พระครู พระเปรียญ เป็นต้น วัดละ ๕ รูป รับเป็นภาระในการสอนเณรและศิษย์
วัด  และหากไม่มีพระสงฆ์จะใช้ฆราวาสก็ได้ โดยทรงพระราชทานนิตยภัตหรือเงินเดือนให้ จึงได้มีผู้คน
น าบุตรหลานไปฝากวัดเพื่อเล่าเรียนหนังสือไทยและวิชาการต่างๆ ท่ีนิยมในสมัยนั้น ซึ่งท าให้กุลบุตร
เหล่านี้มีพื้นฐานในการศึกษาพระปริยัติได้ดีต่อไป และหากเป็นคฤหัสถ์ก็จะมีความรู้รับราชการได้ ซึ่ง
เป็นจุดเริ่มต้นของโรงเรียนวัดและอยู่คู่กับสังคมไทยมาจนทุกวันนี้ 

เมื่อมาถึงรัชกาลท่ี ๖ ทรงมีแนวคิดแบบตะวันตกอยู่มาก จึงทรงแยกการศึกษาฝ่าย
บ้านออกจากการศึกษาฝ่ายวัด โดยรัฐจะเป็นผู้รับผิดชอบการศึกษาฝ่ายบ้านแต่ผู้เดียว ส่วนรัฐท า
หน้าท่ีให้การศึกษาแก่ภิกษุสามเณรเท่านั้น และมีความหมายรวมไปถึงว่า รัฐจะไม่เกี่ยวข้องกับ
การศึกษาของคณะสงฆ์๑๔๐ จารีตแบบเดิมๆ ท่ีกษัตริย์มีบทบาทก าหนดทิศทางการศึกษาของภิกษุสงฆ์ 
และ ความสัมพันธ์ระหว่างวัดกับการศึกษาของเยาวชนไทย จึงเริ่มขาดหายต้ังแต่นั้นมา 

๔. เกิดมหาวิทยาลัยสงฆ์ และวารสารพุทธศาสนา 
รัชกาลท่ี ๕ ทรงสถาปนามหาธาตุวิทยาลัยขึ้น ในปีพ.ศ. ๒๔๓๒ ภายหลัง

พระราชทานนามใหม่ว่า มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย เพื่อใช้เป็นท่ีศึกษาพระปริยัติธรรมและวิชา
ช้ันสูง ต่อมา พ.ศ. ๒๔๓๖ โปรดให้เปิดขึ้นอีกแห่งท่ีวัดบวรนิเวศวิหาร พระราชทานนามว่า มหามกุฏ
ราชวิทยาลัย ท้ังสองแห่งนี้มีพระราชประสงค์จะให้เป็นเหมือนกับมหาวิทยาลัยของพวกบาทหลวงใน

                                                             
๑๓๗ สุชีพ  ปุญญานุภาพ. ความรู้เรื่องพระไตรปิฎก ใน หนังสือ ๑๐๐ ปี มหามกุฏราชวิทยาลัย 

๒๔๓๖-๒๕๓๖. [ออนไลน์]. แหล่งที่มา : http://www.dharma-gateway.com/dhamma/tripitaka-02.htm 
[๑๐ มิถุนายน ๒๕๕๘]. 

๑๓๘ ดูรายละเอียดได้ใน พระมหาภูมิชาย อคฺคปญฺโญ “มกรพันธ์ุ”, กระบวนการพัฒนาศรัทธาและ
ปัญญาของพระนวกะด้วยหลักสูตรการอบรมพระนวกะของคณะสงฆ์ไทย, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, 
(บัณฑิตวิทยาลัย:มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๕๗), หน้า ๑๔๓-๑๔๖. 

๑๓๙ อ้างแล้ว. 
๑๔๐ พระครูวิบูลศีลโสภิต (เสรี ชื่นชม), “การจัดการศึกษาของคณะสงฆ์โดยสมเด็จพระมหาสมณเจ้า 

กรมพระวชิรญาณวโรรส”, วิทยานิพนธ์ศึกษาศาสตรมหาบัณฑิต , (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาวิทยาลัยศิลปากร, 
๒๕๔๖), หน้า ๑๑๑. 

http://www.dharma-gateway.com/dhamma/tripitaka-02.htm


๕๗ 
 

ศาสนาคริสต์๑๔๑ แต่พระราชประสงค์ไม่ส าเร็จทันในรัชกาล อนึ่งในช่วงเริ่มก่อต้ัง สถาบันท้ังสองนี้ได้
เริ่มการศึกษาแบบนักธรรมขึ้นควบคู่กับฝ่ายเปรียญแล้ว แต่ยังเป็นการศึกษาของภิกษุสามเณร
เท่านั้น๑๔๒ นอกจากนี้มหามกุฎราชวิทยาลัยได้ออกวารสารธรรมจักษุ นิตยสารทางพระพุทธศาสนา
รายเดือนเล่มแรกของไทย๑๔๓ 

๕. การบริหารกิจการพระศาสนา 
๕.๑ ข้อบังคับเรื่องกัลปนาและมรรคนายก รัชกาลท่ี ๕ ทรงโปรดให้จัดการเรื่อง

ผลประโยชน์จากกัลปนาให้รัดกุม เพื่อน ามาใช้ในการบ ารุงพระศาสนา และเพื่อไม่ให้เกิดความมัว
หมองแก่พระศาสนา แต่ทรงปรารภว่าเรื่องของวัดไม่ควรท่ีฝ่ายอาณาจักรจะเข้าไปจัดการ จึงให้แต่ละ
วัดคัดเลือกมรรคนายกขึ้นตามแต่เหมาะสม เมื่อได้แล้วให้น าความทรงทราบ การนี้ทรงออกเป็น
ข้อบังคับท้ังหมด ๗ ข้อ ว่าด้วยเรื่องของกัลปนา ผลประโยชน์ การเลือกมรรคนายก และอ านาจหน้าท่ี 

๕.๒  รัชกาลท่ี ๕ ทรงตราพ.ร.บ.ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ขึ้นเมื่อ ร.ศ. ๑๒๑ 
(พ.ศ. ๒๔๔๕) ใหม้ณฑลสงฆ์ท้ังมวลขึ้นตรงต่อกระทรวงธรรมการ และมีบัญญัติให้พระสงฆ์ทุกระดับมี
หน้าท่ีบ ารุงการศึกษาในวัดด้วย๑๔๔ และ แต่เมื่อมาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๖ ได้เปล่ียนมาขึ้นตรงต่อคณะ
กลาง คณะใต้ และคณะเหนือ แล้วขึ้นต่อสมเด็จพระสังฆราช ส่วนระเบียบการบริหารคณะสงฆ์ด้าน
อื่น คงเป็นไปตามพระราชบัญญัติ ร.ศ.๑๒๑ 

๖. ในช่วงท้ายของรัตนโกสินทร์ตอนกลาง คือ สมัยรัชกาลท่ี ๗ เป็นช่วงคาบเกี่ยว
ระหว่างระบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์กับระบบประชาธิปไตย เวลานั้นชนช้ันสูงของสังคมไทยได้รับ
การศึกษาจากตะวันตก ความคิดความอ่านจึงมีความแตกต่างไปอีกลักษณะหนึ่ง เรื่องของศาสนาท่ี
สัมพันธ์กับระบบของสังคมจึงเกิดการเปล่ียนแปลงอย่างส าคัญขึ้นด้วย เหตุการณ์ส าคัญได้แก่ 

๖.๑ เกิดหลักสูตรจริยธรรมในโรงเรียน เนื่องจากเป็นเวลาท่ีการศึกษาในระบบ
โรงเรียนพัฒนาขึ้น แยกออกจากวัดแล้ว พระเจ้าอยู่หัวจึงทรงด าริว่า ควรมีการสอนธรรมในโรงเรียน
ด้วย จึงโปรดให้กระทรวงธรรมการเพิ่มหลักสูตรทางจริยศึกษาขึ้น โดยจัดพระสงฆ์เข้าไปเทศนาสอน
ธรรมแก่นักเรียนด้วย เหตุนี้อาจวิเคราะห์ได้ว่า การแยกการศึกษาฝ่ายบ้านออกจากฝ่ายวัดอย่าง
ส้ินเชิงในสมัยรัชกาลท่ี ๖ นั้น เป็นจุดเริ่มต้นของความผิดพลาดในระบบการศึกษาของไทย 

๖.๒ มีการประกวดแต่งหนังสือสอนพระพุทธศาสนาแก่เด็กขึ้น เหตุการณ์นี้อาจถือได้
ว่าเป็นการเริ่มสู่ยุคใหม่ของวิธีการเผยแผ่พระศาสนา เพราะเปิดโอกาสให้ประชาชนมีส่วนร่วมมากขึ้น 

                                                             
๑๔๑ สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๘๙. 
๑๔๒ พระมหาภูมิชาย อคฺคปญฺโญ “มกรพันธ์ุ”, กระบวนการพัฒนาศรัทธาและปัญญาของพระนวกะ

ด้วยหลักสูตรการอบรมพระนวกะของคณะสงฆ์ไทย, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรดุษฎีบัณฑิต, หน้า ๑๔๖. 
๑๔๓ เสถียร โพธินันทะ, ประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา ฉบับมุขปาฐะ ภาค ๒, หน้า ๒๓๘. 
๑๔๔ ส า นั ก ง า น พ ร ะ พุ ท ธ ศ า ส น า แ ห่ ง ช า ติ .  [อ อ น ไ ล น์ ].  แ ห ล่ ง ที่ ม า  : 

http://onab.go.th/index.php?option=com_content&view=article&id=76&Itemid=66 [๓ มิ ถุนายน 
๒๕๕๘]. 

http://onab.go.th/index.php?option=com_content&view=article&id=76&Itemid=66


๕๘ 
 

มีการประชาสัมพันธ์และจูงใจด้วยการแข่งขันชิงรางวัล ฆราวาสได้รับการยอมรับว่าเป็นผู้รู้และผู้สอน
เรื่องพระพุทธศาสนาได้ ไม่จ ากัดอยู่ในวงพระสงฆ์อีกต่อไป 

๖.๓ การศึกษาพุทธศาสนาขั้นสูงแพร่หลายสู่คฤหัสถ์ ในปี พ.ศ. ๒๔๗๒ คณะสงฆ์ได้
เปิดโอกาสให้คฤหัสถ์ท้ังชายหญิงท่ีมีศรัทธา สามารถเล่าเรยีนนักธรรมซึ่งแบ่งเป็นช้ันตรี ช้ันโท ช้ันเอก
และได้เข้าสอบสนามหลวงพร้อมกับพระเณรด้วย ปรากฏว่ามีผู้สนใจเข้าศึกษามากมาย 

ค. สมัยรัตนโกสินทร์ปัจจุบัน (รัชกาลที่ ๘ และรัชกาลที่ ๙) 

ในระยะเวลานี้ประเทศไทยเข้าสู่การปกครองระบอบประชาธิปไตยอย่างเต็มท่ี มีคณะ
รัฐบาลเข้ามาปกครองประเทศ วิธีการบริหารจัดการกิจการเกี่ยวกับพระศาสนาจึงมีความแตกต่างไป
จากอดีตอย่างมาก เหตุการณ์ส าคัญท่ีควรน ามากล่าวไว้ ได้แก่ 

๑. การสังคายนาพระไตรปิฎก และพัฒนาคัมภีร์ 
พ.ศ. ๒๔๘๓ (รัชกาลท่ี ๘) ได้มีการแปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาไทยเป็นครั้งแรก 

เนื่องด้วยสมเด็จพระสังฆราชทรงปรารภว่า คนไทยส่วนใหญ่ยังไม่มีโอกาสได้อ่านพระไตรปิฎก เพราะ
ยังเป็นภาษาบาลี [ภาษาบาลีอักษรไทย] รัฐบาลจึงถวายความอุปถัมภ์คณะสงฆ์ให้จัดคณะกรรมการ
แปลขึ้น แต่มาแล้วเสร็จเมื่อพ.ศ. ๒๕๐๐ ในสมัยรัชกาลท่ี ๙ โดยท าการแปลเป็น ๒ ประเภทคือ (๑) 
แปลโดยอรรถ เรียกว่าพระไตรปิฎกภาษาไทย พิมพ์เป็นสมุด (๒) แปลเป็นส านวนเทศนา พิมพ์ในใบ
ลานเป็นคัมภีร์เทศน์ เรียกว่า “พระไตรปิฎกเทศนาฉบับหลวง”๑๔๕ ต่อมา พ.ศ. ๒๕๓๐ คณะสงฆ์โดย
สมเด็จพระสังฆราช (วาสน์) เป็นประธาน ได้จัดให้มีการสังคายนาพระไตรปิฎกขึ้นอีกครั้ง เพื่อถวาย
เป็นพระราชกุศลในวโรกาสท่ีพระเจ้าอยู่หัวเจริญพระชนมพรรษาครบ ๕ รอบ  

หลังจากมีการแปลพระไตรปิฎกเป็นภาษาไทยแล้ว ได้ เกิดผลอย่างรวดเร็วคือ 
พุทธศาสนิกชนไทยสนใจศึกษาพระไตรปิฎกมากขึ้น มีผู้สนับสนุนการจัดท าขึ้นหลายกลุ่มหลายทาง 
ท้ังโดยมหาวิทยาลัยสงฆ์ท้ังสองแห่ง และแม้แต่เอกชนเอง เช่น ฉบับของ ส.ธรรมภักดี ท่ีออกมาหลาย
ฉบับท้ังแบบใบลานและเล่มสมุด หรือฉบับของสุชีพ ปุญญานุภาพ เป็นต้น  

๒. การศึกษาพระปริยัติ รัฐและคณะสงฆ์ให้การส่งเสริมการศึกษาปริยัติ โดยออก
ระเบียบเทียบวิทยฐานะนักธรรมและผู้ ท่ีไ ด้เปรียญ ๓ ประโยคขึ้น ไป กับหน่วยงานของ
กระทรวงศึกษาธิการ และ ก.พ. และมีการเปิดส านักเรียนธรรมและบาลีขึ้นทั่วราชอาณาจักร 

๓. การบริหารกิจการพระศาสนา 
สืบเนื่องจากกระแสความไม่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันของคณะสงฆ์สองนิกาย ท าให้

รัฐบาลกังวลว่าจะกระทบต่อความด ารงอยู่ของพระศาสนา จึงได้เกิดกุศโลบายหลายประการ เช่น  
พระยาพหลฯ นายกรัฐมนตรีในเวลานั้นได้อุปสมบทร่วมนิกาย คือ นิมนต์พระอันดับ ๕๐ รูปจากท้ัง
มหานิกาย ธรรมยุต และรามัญ และสร้างวัดพระศรีมหาธาตุขึ้น ด้วยวัตถุประสงค์ให้สงฆ์สองนิกายได้

                                                             
๑๔๕ สิริวัฒน์ ค าวันสา, ประวัติพระพุทธศาสนาในประเทศไทย, หน้า ๑๒๕. 



๕๙ 
 

อยู่รวมกัน และมีแผนจะรวมนิกายสงฆ์ โดยคัดเลือกพระจากวัดต่างๆ นิกายละ ๑๒ รูป มาจ าพรรษา
อยู่รวมกัน (แต่ในเวลาภายหลังต่อมาฝ่ายธรรมยุตก็ได้ครองวัดนี้สืบมา)  ท่ีส าคัญคือรัฐบาลได้ออก
พ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔ ขึ้นมาใหม่ ใช้กับคณะสงฆ์โดยรวมไม่ระบุนิกาย และในค าแถลงของ
รัฐบาลถึงวัตถุประสงค์ของการออก พ.ร.บ. นี้ มีตอนหนึ่งว่า “ส่ิงท่ีควรช่ืนชมยินดีในพระราชบัญญัติ
ฉบับนี้คือ เป็นการเปิดช่องให้ได้ท าการสังคายนาพระไตรปิฎกเป็นการใหญ่ และการสังคายนาเสร็จส้ิน
ลง แต่อย่างช้าต้องไม่เกิน ๘ ปี นับแต่วันใช้พระราชบัญญัติ ก็อาจรวมนิกายสงฆ์เข้าเป็นอันหนึ่งอัน
เดียวกันได้ ความสามัคคีกลมเกลียวก็จะเกิดแก่ชาวไทยท้ังในทางบ้านเมืองและทางศาสนา ข้อนี้ควร
เป็นท่ีปิติยินดีของชาวไทยและพุทธศาสนิกชนโดยท่ัวกัน”๑๔๖ นอกจากนี้ พ.ร.บ. พ.ศ. ๒๔๘๔ ยังได้
แบ่งโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ในลักษณะเดียวกับฝ่ายบ้านเมือง คือแบ่งออกเป็น ๓ ด้าน ได้แก่ 
(๑) อ านาจบัญญัติสังฆาณัติ โดยสังฆสภา  (๒) อ านาจบริหารโดยมีคณะสังฆมนตรี  และ (๓) อ านาจ
ตุลาการโดยคณะวินัยธร 

จนมาถึง พ.ศ. ๒๕๐๕ รัฐบาลได้ออก พ.ร.บ. คณะสงฆ์ฉบับใหม่ และเปล่ียนอ านาจ
การบริหารทั้งหมดกลับมาเป็นแบบเดิม คือรวมศูนย์อยู่ท่ีฝ่ายบริหารคือคณะของมหาเถรสมาคม และ
ต่อมา พ.ร.บ. คณะสงฆ์ ๒๕๐๕ ฉบับแก้ไขปรับปรุง (พ.ศ. ๒๕๓๕) ได้ระบุแยกคณะบริหารระหว่าง
นิกายข้ึนมาอีก คือ เจ้าคณะใหญ่หนกลาง เจ้าคณะใหญ่หนเหนือ เจ้าคณะใหญ่หนใต้ เจ้าคณะใหญ่หน 
ตะวันออก และเจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติ๑๔๗ 

๔. ต้ังโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย์ 
 โรงเรียนลักษณะนี้มีข้ึนครั้งแรกในประเทศศรีลังกา ไทยเราเปิดขึ้นเมื่อพ.ศ. ๒๕๐๑ 

โดยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย ต่อมาได้รับความนิยมและกระจายไปตามวัดและโรงเรียนต่างๆ ท่ัว
ประเทศ นับว่าเป็นกิจการท่ีช่วยประเทศชาติปลูกฝังศีลธรรมจรรยาแก่เยาวชนได้อย่างมาก และเป็น
ช่องทางท่ีดีในการเผยแผ่พระธรรมค าสอนให้แก่เยาวชน และนับเป็นความพยายามท่ีจะอุดช่องโหว่ ท่ี
เกิดขึ้นจากการแยกการศึกษาฝ่ายบ้านออกจากฝ่ายวัดอย่างส้ินเชิง 

๕. พัฒนาการของมหาวิทยาลัยสงฆ์ 
มหามกุฎราชวิทยาลัย ได้เปิดการเรียนการสอนระดับปริญญาตรี และอนุปริญญามา

ต้ังแต่ปี พ.ศ. ๒๔๘๙ ก่อนมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยหนึ่งปี ตลอดเวลาหลายปีท่ีผ่านมาท้ังสอง
สถาบันนี้ได้ให้ความรู้แก่ภิกษุสามเณรอย่างมีคุณภาพ ภายใต้เงินทุนของสถาบันและการสนับสนุนของ
กรมศาสนาและแรงศรัทธาของประชาชน แม้ในช่วงเวลาท่ียังไม่ได้รับการรับรองจากรัฐบาล แต่ก็ได้รับ

                                                             
๑๔๖ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๒๓; พ.ร.บ. ฉบับน้ีได้ยกเลิกการแบ่งการปกครองเป็นเจ้าคณะใหญ่ ๔ 

ต าแหน่งที่มีใน พ.ร.บ. ร.ศ. ๑๒๑ ได้แก่ เจ้าคณะใหญ่คณะเหนือ เจ้าคณะใหญ่คณะใต้ เจ้าคณะใหญ่ธรรมยุติกา และ 
เจ้าคณะใหญ่คณะกลาง [ผู้วิจัย]. 

๑๔๗ ที่จริงแล้วยังมีในทางปฏิบัติมาโดยตลอด และมหาเถรสมาคมก็ได้ออกกฎฉบับที่ ๔ พ.ศ. ๒๕๐๖ 
มารองรับไว้แล้ว แต่ได้น ามาเพ่ิมใน พ.ร.บ. คณะสงฆ์ ฉบับปรับปรุง พ.ศ. ๒๕๓๕ เพ่ือให้ถูกต้องตามกฎหมาย, การ
ปกครองคณะสงฆ์ในปัจจุบัน. [ออนไลน์] : http//www.mcu.ac.th/site/bud06.php [๓ มี.ค. ๒๕๕๘]. 

http://www.mcu.ac.th/site/bud06.php


๖๐ 
 

การยกย่องจากวงการศึกษานานาชาติ เช่นทางสหรัฐอเมริกาได้เคยขอหนังสือหลักสูตรของมหาจุฬาฯ 
ไปแจกจ่ายตามห้องสมุดมหาวิทยาลัยต่างๆ ๑๔๘ ทางมหามกุฏราชวิทยาลัยก็เคยเปิดการสอน
พระพุทธศาสนาส าหรับชาวต่างชาติขึ้นในปี พ.ศ. ๒๕๑๔ นับเป็นกิจการท่ีเล็งการณ์ไกลทีเดียว๑๔๙ 
จวบจนปี พ.ศ. ๒๕๔๐ สถาบันทั้งสองจึงได้รับการรับรองเป็นมหาวิทยาลัยของรัฐและได้งบประมาณ
สนับสนุน๑๕๐ จากนั้นมาบทบาทของมหาวิทยาลัยท้ังสองนี้ก็เปล่ียนแปลงขึ้นอีกมาก เช่น 

๕.๑ การเปิดหลักสูตรท่ีหลากหลายขึ้น เพื่อให้การศึกษาด้านศาสนาสอดคล้องกับ
สถานการณ์ของสังคมท่ีเปล่ียนแปลงไป สามารถพัฒนาภิกษุสงฆ์ให้มีบทบาทช่วยเหลือสังคมได้มากขึ้น  

๕.๒ มีการเปิดระดับปริญญาโทและปริญญาเอก และรับฆราวาสเข้ามาศึกษาร่วมกับ
ภิกษุสงฆ์ ท าให้เกิดความสนใจศึกษาพระพุทธศาสนาในเชิงวิชาการแก่บุคคลท่ัวไปเพิ่มขึ้นอย่างมาก 

๕.๓ เปิดหลักสูตรนานาชาติขึ้นทั้งระดับปริญญาตรี ปริญญาโท และปริญญาเอก ซึ่ง
ได้รับการตอบรับเป็นอย่างดี มีนิสิตนักศึกษานานาชาติเข้ามาศึกษาเป็นจ านวนมากขึ้นเรื่อยๆ 

๕.๔ เป็นหน่วยงานในการจัดอบรมพระธรรมทูต ซึ่งนับเป็นงานส าคัญของการเผยแผ่
พระศาสนา 

๕.๕ มีบทบาทส าคัญในการศาสนสัมพันธ์ เช่น การจัดสัมมนาวิชาการนานาชาติ
ทางด้านพระพุทธศาสนาและปรัชญาศาสนาอื่นๆ  

๖. การฝึกวิปัสสนากรรมฐาน 
เมื่อพ.ศ. ๒๔๙๔ หลังจากท่ีพระพิมลธรรม (อาจ) อธิบดีสงฆ์วัดมหาธาตุในเวลานั้น 

ได้เปิดส านักสอนวิปัสสนากรรมฐานขึ้นและขยายไปตามหัวเมืองดัวย ท าให้ฆราวาสมีความต่ืนตัวสนใจ
ฝึกกันมาก นอกจากคนไทยแล้ว ยังได้รับความนิยมจากชาวต่างชาติด้วย เป็นผลให้พระพุทธศาสนา
แพร่หลายไปถึงนานาประเทศอีกทางหนึ่ง อย่างเช่น พระชาวแคนนาดาช่ือ อานันทโพธิ์ ได้มาฝึกจาก
ส านักวัดมหาธาตุ แล้วน าไปเปิดส านักสอนขึ้นที่กรุงลอนดอน ปรากฏว่าคนอังกฤษสนใจฝึกกันมาก 

๗. อื่น ๆ 
ในช่วงเวลาหนึ่งถึงสองทศวรรษท่ีผ่านมานี้ สังคมโลกมีความเปล่ียนแปลงอย่างมาก 

ความเป็นโลกาภิวัตน์และความนิยมในระบอบทุนนิยม ท าให้รูปแบบการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
ไทยแตกต่างไปจากเดิมอย่างส้ินเชิง งานรักษาและเผยแผ่ มิได้จ ากัดอยู่ในคณะสงฆ์หรือฝ่ายปกครอง
บ้านเมืองเท่านั้นแล้ว แต่ได้กระจายไปยังองค์กรเอกชนท่ัวไป ซึ่งมีท้ังองค์กรท่ีมีผู้น าเป็นนักบวช และ
องค์กรท่ีผู้น าเป็นฆราวาส หรือการรวมตัวกันของกลุ่มชนเพื่อท ากิจกรรมการเผยแผ่ หน่วยเหล่านี้
ได้รับการสนับสนุนเงินทุนจากสาธุชน แต่ในขณะเดียวกันก็ต้องท างานอย่างมีระบบ มีการบริหาร
จัดการท่ีดี โดยน าเอาวิธีการบริหารจัดการของหน่วยธุรกิจมาประยุกต์  มีวิธีการระดมทุน มีการ

                                                             
๑๔๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๓๐. 
๑๔๙ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๓. 
๑๕๐ ที่จริงคณะรัฐมนตรีของ ม.ร.ว. คึกฤทธ์ิ ปราโมช ได้มีมติรับหลักการต้ังแต่ พ.ศ. ๒๕๑๘ แล้ว แต่

ในระหว่างที่ด าเนินการต่อมา ก็เกิดเหตุความวุ่นวายทางการเมืองเสียก่อน และเป็นเช่นน้ีอีกหลายครั้งในเวลาต่อมา. 



๖๑ 
 

แบ่งกลุ่มเป้าหมายเพื่อคัดเลือกและใช้วิธีการให้เหมาะสมกับแต่ละกลุ่ม  ท าการพัฒนากิจกรรมเผยแผ่
ด้วยวิธีการและเครื่องมือ ท่ีทันสมัย เช่น การโฆษณาประชาสัมพันธ์  การเผยแผ่ความรู้ทาง
พระพุทธศาสนาผ่านส่ือต่างๆ โดยเฉพาะส่ือออนไลน์ได้รับความนิยมมาก การจัดทอล์คโชว์ธรรมะหรือ
อื่นๆ ท่ีเป็นกิจกรรมกระตุ้นความสนใจ เป็นต้น ท าให้บุคคลท่ัวไปมีโอกาสเข้าถึงพระพุทธศาสนาได้
ง่ายข้ึน บ่อยครั้งขึ้น และสามารถเลือกรูปแบบท่ีสนองตอบความต้องการได้มากขึ้น พระพุทธศาสนา
จึงไม่ได้มีแต่เรื่องยากๆ หรือน่าเบ่ือเหมือนในอดีต 

อย่างไรก็ตาม การเผยแผ่พระศาสนาสู่ต่างประเทศนั้น ผู้น าหลักยังคงเป็นหน้าท่ีของ
คณะสงฆ์ ผ่านช่องทางของพระธรรมทูต  ความส าคัญและความจ าเป็นของพระธรรมทูตพิสูจน์มาแล้ว
ต้ังแต่ครั้งพระเจ้าอโศก ท่ีพบว่าการส่งคณะฆราวาสไปเผยแผ่ในดินแดนแถบยุโรป อียิปต์ แม้จะสร้าง
ศรัทธาได้ในเวลานั้น แต่ก็ไม่สามารถสืบสานพระศาสนาต่อมาได้ ตรงกันข้ามกับสายท่ีเผยแผ่โดยสมณ
ทูต เพราะพระสงฆ์คือเนื้อนาบุญ คือสัญลักษณ์ของพระพุทธศาสนา เป็นผู้น าแห่งศรัทธา เป็น
ความหวังว่าคือผู้รู้ ผู้มีคุณธรรมและคุณสมบัติท่ีจะสามารถวางรากฐานของพระธรรมวินัยได้ ดังนั้น
พระธรรมทูตจึงยังเป็นแกนหลักของการประกาศพระศาสนา การกระท าใดๆ ของคณะพระธรรมทูต
ย่อมส่งผลต่อโอกาสและความเป็นไปของพระพุทธศาสนาเข้มข้นยิ่งกว่าการกระท าของฆราวาสหรือ
องค์กรเอกชนท่ัวไป  ท้ังนี้เป็นท่ียอมรับกันโดยท่ัวไปในปัจจุบันว่า พระธรรมทูตกไ็ด้น าเอาวิธีการใหม่ๆ 
มาใช้เช่นเดียวกับท่ีองค์กรเอกชนใช้ในการเผยแผ่พระศาสนาเช่นกัน และในปัจจุบันการท างานของ
พระธรรมทูตก็มีขอบเขตสัมพันธ์กับส่วนต่างๆ ของสังคมโดยกว้าง ท้ังภาครัฐ เอกชนทางธุรกิจ 
ส่ือสารมวลชน และพระธรรมทูตยุคใหม่ก็ได้รับการศึกษาแบบสากลมีความรู้ทางบ้านเมืองร่วมด้วย
มากขึ้น ดังนั้นการเผยแผ่พระศาสนาของพระธรรมทูตภายใต้นโยบายการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
คณะสงฆ์ไทยจึงสามารถเป็นตัวแทนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยในปัจจุบันได้เช่นกัน  

ในบทต่อไปจะศึกษาถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในยุคปัจจุบันผ่านการท างานของพระ
ธรรมทูตและปัจจัยท่ีเกี่ยวข้อง โดยจะยกกรณีพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย -เนปาลขึ้นมาเป็น
กรณีศึกษา ด้วยเหตุผลท่ีได้เคยกล่าวไว้ในบทท่ี ๑ 
 
๒.๔ สรุป 

บทนี้ได้ศึกษาถึงแนวทางการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล และในเวลาต่อมา
ท่ีมีความเกี่ยวข้องน ามาซึ่งพระพุทธศาสนาของชนชาติไทย เรื่อยมาถึงการรักษาและเผยแผ่
พระพุทธศาสนาของชนชาติไทยในสมัยต่างๆ เพื่อศึกษาถึงเป้าหมาย หลักการ และวิธีการท่ีใช้ 

จากการศึกษาทรรศนะและวิธีการประกาศพระศาสนาของพระพุทธองค์นั้น พบว่า
กระท าโดยคณะสงฆ์เป็นหลัก มีพระพุทธเจ้าทรงเป็นประธาน เป็นผู้น าทัพธรรม พร้อมด้วยการ
สนับสนุนของเหล่าอุบาสกอุบาสิกา โดยมีองค์ประกอบของแนวทาง ดังนี้ 
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เป้าหมาย เพื่อประกาศแบบแผนในการด ารงชีวิตท่ีดีงามตามท่ีพระองค์ทรงค้นพบให้
ชาวโลกได้รับรู้และน าไปปฏิบัติ เพื่อประโยชน์ เพื่อความสุข และเพื่อสันติภาพของมวลมนุษย์ โดยมี
เป้าหมายสูงสุดคือ พระนิพพาน  

หลักการ แยกเป็นสามส่วนคือ  
(๑) หลักการแห่งพระธรรมวินัยท้ังมวล คือ การไม่ท าบาปท้ังปวง ท ากุศลให้ถึงพร้อม ท า

จิตให้ผ่องแผ้ว โดยการไม่เบียดเบียนผู้อื่น ไม่กล่าวร้ายผู้อื่น รักษาศีล ฝึกสมาธิ และพัฒนาปัญญา  
(๒) หลักการเผยแผ่ คือ ให้รักษาไว้ซึ่งความบริสุทธิ์แห่งพระธรรมค าสอน และมุ่งพัฒนา

บุคคลไปเป็นล าดับขั้นด้วย ศีล คือให้มีความประพฤติเป็นปกติ สมาธิ คือ รู้จักควบคุมจิตใจ และ 
ปัญญา คือ มีความรู้ในอริยสัจ ๔  

(๓) หลักการว่าด้วยคุณธรรมของผู้ท าการเผยแผ่ คือ มีความกล้าหาญอดทนในการเผชิญ
ความยากล าบากและส่ิงท่ีไม่คุ้นเคย เป็นผู้มักน้อยไม่ยึดติดในลาภสักการะหรือสถานท่ี จาริกไปเพื่อ
ประโยชน์ของผู้คน มีความเมตตากรุณา ท าตนเป็นแบบอย่างท่ีดีโดยการประพฤติพรหมจรรย์ ต้อง
รู้จักต้ังเป้าหมาย สร้างก าลังใจสู่ความส าเร็จ แล้วท าอย่างมุ่งมั่น ไม่คิดท้อถอย  

ส่วนแนวทางการเผยแผ่นั้นเป็นแบบเชิงรุก อาจแยกพิจารณาเป็น ๒ กลุ่มคือ กลุ่มวิธี
ด าเนินงาน และกลุ่มวิธีการสอน 

วิธีการด าเนินงานนั้น อยู่ภายใต้แผนงานท่ีครอบคลุม ๓ ด้านคือ   
๑) ด้านวิชาการ เพื่อให้ผู้คนเข้าใจหลักธรรมค าสอนและน าไปปฏิบัติได้ 
๒) ด้านกิจการ เพื่อขยายพื้นท่ีประกาศธรรมออกไปให้เข้าถึงผู้คนได้มากขึ้น  โดยไม่

เลือกแบ่งช้ันวรรณะ 
๓) ด้านองค์กร เพื่อบริหารคณะสงฆ์ให้อยู่ร่วมกันอย่างเรียบร้อย เป็นท่ีน่าเล่ือมใส 

สามารถท ากิจของสงฆ์เพื่อประโยชน์ตน และเผยแผ่เพื่อประโยชน์ผู้อื่นได้ดี 
ส่วนวิธีการสอนนั้น ทรงใช้หลัก ๔ ประการคือ (๑) ยอมรับส่ิงท่ีดีน ามาใช้ (๒) ปฏิรูป

หรือปรับปรุงให้เหมาะสม (๓) ปฏิวัติหรือเปล่ียนแปลงอย่างตรงข้าม และ (๔) ต้ังหลักขึ้นใหม่ 
ประกอบกับการใช้ลีลาหรืออุบายการสอนแบบต่างๆ  เพื่อหวังผล  ๔ ประการ คือ  สันทัสสนา 
สมาทปนา สมุตเตชนา และ สัมปหังสนา อันจะส่งผลท่ีสุดให้ผู้รับการสอนเกิดศรัทธาปสาทะ และ
น าไปปฏิบัติได้ถูกต้อง เกิดประโยชน์ตามมา 

หลังจากท่ีพระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานไปแล้ว เหล่าพุทธศาสนิกชนต่างก็ช่วยกันรักษา
และเผยแผ่พระธรรมค าสอนสืบมา ส าหรับยุคสมัยท่ีการเผยแผ่มีความโดดเด่นและเกี่ยวข้องกับท่ีมา
ของพระพุทธศาสนาในดินแดนไทยมากท่ีสุด ได้แก่ สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช และพระพุทธศาสนาใน
เกาะลังกา 
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พระเจ้าอโศกทรงอุปถัมภ์พระพุทธศาสนาอย่างยิ่งยวดนานัปการ แต่ท่ีส าคัญอย่างยิ่งคือ
ได้ทรงเปล่ียนพระพุทธศาสนาจากความเป็นศาสนาท้องถิ่นมาสู่ศาสนาของโลก พระองค์ทรงส่งสมณ
ทูต ๙ สาย ออกไปเผยแผ่ยังนานาประเทศ ในจ านวนนั้นมีสายหนึ่งน าโดยพระโสณะและพระอุตตร
เดินทางมาเผยแผ่ท่ีสุวรรณภูมิ พระพุทธศาสนาจึงได้เจริญรุ่งเรืองตราบจนชนชาติไทยได้มาต้ังรกราก
และรับเอามาไว้เป็นศาสนาประจ าชาติ  

สมณะทูตอีกสายหนึ่งท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งไปเผยแผ่ และประสบความส าเร็จอย่างดียิ่ง 
คือ เกาะลังกา อายุพระพุทธศาสนาในลังกาต่อเนื่องมานับพันปี จึงมีพัฒนาการเกิดขึ้นมากมาย อรรถ
กถาและวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจ านวนมากก็เกิดข้ึนท่ีนี่ การจารึกพระไตรปิฎกและอรรถกถาเป็น
ลายลักษณ์อักษรครั้งแรกในโลกก็เกิดขึ้นในลังกา พระพุทธศาสนาในลังกามีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับ
พระพุทธศาสนาในเอเชียอาคเนย์อย่างมาก  ไทยเรารับเอาพระพุทธศาสนาแบบของลังกาท่ีเรียกว่า
ลังกาวงศ์เข้ามาหลายระลอก ต้ังแต่สมัยล้านนาและสุโขทัย ในทางกลับกันเมื่อพระพุทธศาสนาใน
ลังกาถึงคราตกต่ าเส่ือมสูญไป  สมณะทูตจากไทยก็ได้ท าหน้าท่ีน าพระพุทธศาสนากลับไปยังลังกา จึง
เกิดมีลัทธิสยามวงศ์ขึ้นในลังกา นอกจากการแลกเปล่ียนลัทธิสมณวงศ์ต่อกันแล้ว ไทยยังได้รับเอา
วัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาจากลังกามาอย่างมากมาย ไม่ว่าจะเป็นค่านิยมปลูกหน่อโพธิ์ในสถานท่ี
ส าคัญทางศาสนา และการบูชาต้นมหาโพธิ์ การสร้างรอยพระพุทธบาท ธรรมเนียมการจัดกัลปนา
บ ารุงวัด การจัดคณะสงฆ์เป็นคามวาสีและอรัญวาสี การให้สมณศักด์ิพัดยศ และท่ีเห็นดาษด่ืนคือการ
สร้างเจดีย์แบบศิลปะลังกา เหล่านี้เป็นต้น  

ด้านชนชาติไทยนั้นเมื่อเข้ามาต้ังรกรากในดินแดนสุวรรณภูมิ พระพุทธศาสนาก็ได้
แพร่หลายอยู่ก่อนแล้ว พระพุทธศาสนาเถรวาทแบบท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งมาเผยแผ่นั้น ได้รับการ
ยอมรับอยู่ในอาณาจักรทวาราวดีและส่งผ่านไปยังทางอาณาจักรหริภุญไชยทางตอนเหนือของไทย ชน
ชาติไทยจึงซึมซับเอาพระพุทธศาสนาเถรวาทแบบของทวาราวดีและหริภุญไชยในเบื้องต้น ก่อนจะ
พัฒนาเป็นรูปแบบของตน ผสมผสานกับการรับเอาพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์เข้ามาอีกหลายครา
ในเวลาต่อมา ประวัติศาสตร์ทางการเมืองของชนชาติไทยแบ่งเป็นยุคสมัยต่างๆ ได้แก่ ล้านนา 
(เชียงใหม่) สุโขทัย อยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ พระมหากษัตริย์ไทยทุกพระองค์ทรงมีพระราช
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนาในประเทศไทยจึงเจริญรุ่งเรืองมาได้อย่างต่อเนื่อง ตรงข้าม
กับในลังกาท่ีบางยุคบางสมัยกษัตริย์นับถือศาสนาอื่น ท าลายพระพุทธศาสนาอย่างรุนแรง  
พระพุทธศาสนาในลังกาจึงมีท้ังรุ่งเรืองและทรุดโทรมสลับกันไป 

การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยสมัยล้านนาและสุโขทัยนั้นมีรูปแบบคล้ายคลึงกัน 
ด้วยมีดินแดนท่ีต่อเนื่องกันและต้ังอยู่ในช่วงเวลาเดียวกัน กล่าวคือ พระมหากษัตริย์ทรงปกครอง
ประชาชนอย่างใกล้ชิด ทรงสอนธรรมและปฏิบัติธรรมเป็นตัวอย่างแก่ประชาชน พระพุทธศาสนาใน
ยุคสมัยนี้มีความเจริญรุ่งเรืองมาก ดังเห็นได้จากวรรณกรรมพระพุทธศาสนาท่ีรจนาโดยพระเถระ
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ผู้เช่ียวชาญท้ังปริยัติและปฏิบัติได้เกิดขึ้นมากในยุคสมัยนี้ และส่ิงนี้ได้สืบทอดเป็นมรดกทางวัฒนธรรม
อันล้ าค่าของไทยสืบมา นอกจากนี้ยังได้เกิดพุทธศิลป์ท่ีงดงามเป็นเอกลักษณ์ อันแสดงถึงความสุขสงบ
ของบ้านเมือง และสภาพจิตใจของประชาชนท่ีมีพุทธธรรมเป็นเครื่องหล่อเล้ียง 

ต่อมาเมื่อเข้าถึงสมัยอยุธยาซึ่งมีช่วงเวลาท่ียาวนาน เกิดความเปล่ียนแปลงทางการเมือง
หลายช่วง ท้ังการเมืองภายในประเทศและศึกสงครามจากภายนอก แต่กระนั้นพระพุทธศาสนาก็ยัง
ด ารงอยู่ได้อย่างมั่นคงและมีพัฒนาการการเผยแผ่อย่างต่อเนื่อง สาเหตุเพราะพระมหากษัตริย์ไทยทุก
พระองค์เป็นพุทธศาสนิกชน และข้าศึกจากภายนอกนั้นก็เป็นชาวพุทธเช่นกัน การศึกสงครามไม่ได้มี
เป้าหมายของการล้มล้างศาสนา เป็นแต่เพียงเรื่องทางเศรษฐกิจการเมือง ดังนั้นเมื่อชาวอยุธยาฟื้นตัว
ขึ้นจากการศึกสงครามคราใด ก็จะหันมาท านุบ ารุงพระพุทธศาสนาต่อไป งานจรรโลงและเผยแผ่ใน
สมัยอยุธยานี้ยังมีแนวทางเช่นเดียวกับท่ีเกิดขึ้นในสมัยสุโขทัยและล้านนา กล่าวคือ การส่งเสริ มการ
บวชเรียน การสร้างวัดวาอาราม บริหารกิจการคณะสงฆ์ให้แข็งแกร่ง ด้วยการจัดระเบียบสังฆมณฑล 
มีการตั้งสมณศักด์ิเพิ่มขึ้นมากกว่าสมัยสุโขทัย ส่วนด้านของศิลปะและวรรณกรรมช้ินส าคัญและเป็น
มรดกของชาติก็มีเกิดขึ้นในสมัยอยุธยานี้ไม่น้อย ในด้านความแตกต่างจากสมัยสุโขทัยท่ีเห็นได้ชัดเจน
คือ เรื่องของพิธีกรรมท่ีมีความซับซ้อนมากขึ้น ท้ังนี้คงเป็นเพราะอยุธยารับเอาอิทธิพลด้านวัฒนธรรม
ของขอมเข้ามาปะปน ขอมนับถือศาสนาพุทธแบบมหายานปนกับศาสนาพราหมณ์ซึ่งนิยมในทาง
พิธีกรรมมาก ดังนั้นพระมหากษัตริย์ในสมัยอยุธยาจึงเปล่ียนบทบาทจากพ่อขุนหรือพ่อเมืองในแบบ
ของสุโขทัยและล้านนา เป็นบทบาทของสมมติเทพ นอกจากนี้ศาสนพิธีของพุทธศาสนาก็มีการเจือปน
ความเช่ือและพิธีกรรมแบบพราหมณ์เข้ามามากขึ้น แต่ก็มีการผสมผสานกันได้อย่างไม่ขัดเขิน และไม่
กระทบต่อการนับถือและการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในดินแดนไทย 

ในสมัยรัตนโกสินทร์  ซึ่งมีความเปล่ียนแปลงทางสภาพสังคม เศรษฐกิจ การเมืองเกิดขึ้น
หลายระลอก การเผยแผ่พระศาสนาของไทยในช่วงเวลาเหล่านี้ก็มีการเปล่ียนแปลงวิธีการไปด้วยตาม
เหตุปัจจัย ช่วงต้นของกรุงรัตนโกสินทร์ พระมหากษัตริย์ยังทรงเป็นผู้ก าหนดทิศทางของศาสนจักร 
งานรักษาและสังคายนาพระไตรปิฎกยังเป็นส่ิงท่ีพระมหากษัตริย์ทรงให้ความส าคัญในล าดับต้นๆ และ
เริ่มมีการตรากฎหมายเกี่ยวกับคณะสงฆ์ขึ้นใช้ มีการปฏิรูปการเรียนและการสอบพระปริยัติจากระบบ
บาเรียนตรี โท เอก ท่ีใช้ในสมัยอยุธยาเสียใหม่มาเป็นระบบเปรียญ ๙ ประโยค ในช่วงสมัยต้นนี้
พระมหากษัตริย์ทรงมีนโยบายส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติของภิกษุสามเณรอย่างมาก โดยการให้
ผลตอบแทนแก่ผู้ท่ีเรียนดี และให้สิทธิการเข้ารับราชการได้เมื่อลาสิกขาแล้ว จึงท าให้ภิกษุสามเณร
ต้ังใจเล่าเรียนพระปริยัติกันอย่างเต็มท่ี และมีผู้เข้ามาบวชเรียนเพิ่มขึ้นอย่างมากด้วย  นอกจากนี้ยัง
ทรงเปิดโอกาสให้ประชาชนท่ัวไปได้เรียนธรรมขั้นสูงเช่นเดียวกันภิกษุสงฆ์ โดยเปิดส านักธรรมบาลีขึ้น
ท่ัวราชอาณาจักรและให้คฤหัสถ์เรียนได้ อีกเหตุการณ์หนึ่งท่ีส าคัญมากในสมัยรัชกาลท่ี ๓ คือ การ
เกิดขึ้นของนิกายธรรมยุติ ท่ีก่อต้ังโดยเจ้าฟ้ามงกุฎ (รัชกาลท่ี  ๔) เมื่อครั้งยังทรงผนวชอยู่ เรื่องนี้ได้
ส่งผลต่อสังฆมณฑลของไทยมาจนทุกวันนี้ 



๖๕ 
 

ต่อมาสมัยรัตนโกสินทร์ตอนกลาง ได้เริ่มมีกระแสวัฒนธรรมตะวันตกแพร่เข้ามา 
วัฒนธรรมความเป็นอยู่ของคนไทยเริ่มเปล่ียนแปลง งานการเผยแผ่พระพุทธศาสนาก็ปรับเปล่ียนไป
ด้วย การรักษาและสืบทอดพระคัมภีร์ได้พัฒนาขึ้นถึงระดับท่ีต้องการให้ประชาชนสามารถศึกษาและ
เข้าถึงได้มากขึ้น ท้ังนี้คงเป็นเพราะประชาชนรู้หนังสือมากขึ้น มีจ านวนผู้อ่านออกเขียนได้มากขึ้น การ
สังคายนาพระไตรปิฎกในช่วงยุคสมัยนี้จึงได้เริ่มใช้ตัวอักษรไทย และต่อมาก็มีการแปลเป็นภาษาไทย
ด้วย นอกจากนี้ยังได้ให้ประชาชนเข้ามามีส่วนร่วมในการจัดพิมพ์พระไตรปิฎก เหตุท่ีเป็นเช่นนี้เพราะ
ระบบการพิมพ์สมัยใหม่ท่ีเป็นรูปเล่มนั้นสามารถท าได้จ านวนมากกว่า ต่างจากในอดีตท่ีท าเป็นใบลาน
หรือเล่มหนังสือท่ีใช้วิธีการคัดลอก ซึ่งท าได้เพียงไม่กี่เล่มเก็บไว้ในบางสถานท่ี หรือแจกให้บางแห่งใน
จ านวนจ ากัด เมื่อต้องการพิมพ์เผยแพร่จ านวนมาก็ ต้องใช้งบประมาณสูง รัชกาลท่ี ๗ จึงทรงให้
ประชาชนสมทบทุน และเมื่อพิมพ์เรียบร้อยแล้วก็ได้แจกไปยังนานาประเทศ เป็นการเผยแผ่ด้วยการ
มอบพระไตรปิฎกเป็นครั้งแรกของประเทศไทย และประเทศไทยก็เป็นผู้ท าเป็นชาติแรก ในช่วงสมัย
รัตนโกสินทร์ตอนกลางนี้  ยังได้เกิดกิจการศึกษาของสงฆ์ท่ีส าคัญขึ้นอีกลักษณะหนึ่ง ได้แก่ 
มหาวิทยาลัยสงฆ์ ๒ แห่งท่ีรัชกาลท่ี ๕ ทรงต้ังขึ้น เพื่อหวังให้เป็นสถาบันการศึกษาช้ันสูงแก่พระภิกษุ
สงฆ์ และสถาบันทั้งสองนี้ก็ได้พัฒนาขึ้นจนเป็นก าลังส าคัญในด้านวิชาการให้แก่คณะสงฆ์ในเวลาต่อมา 

เมื่อมาถึงสมัยรัตนโกสินทร์ปัจจุบัน ระบอบการปกครองประเทศได้เปล่ียนจากสม
บูรณาญาสิทธิราชเป็นระบอบประชาธิปไตย วัฒนธรรมและวิทยาการจากนานาชาติโดยเฉพาะจาก
ชาติตะวันตกได้เข้ามามีบทบาทอย่างมากต่อแนวคิดและการด าเนินชีวิตของผู้คนในสังคมไทย การเผย
แผ่พระพุทธศาสนาไม่ได้ถูกจ ากัดว่าเป็นหน้าท่ีของคณะสงฆ์หรือฝ่ายบ้านเมืองอีกต่อไป แต่ประชาชน
ท่ัวไปผู้มีความศรัทธาและมีความสามารถได้เข้ามาด าเนินการตามแนวทางของตนมากขึ้น มีการจัดต้ัง
เป็นองค์กรไม่แสวงหาก าไร ใช้วิธีการบริหารจัดการเช่นเดียวกับองค์กรธุรกิจ มีการน าเอาเทคนิควิธี
และเทคโนโลยีเข้ามาช่วยในการเผยแผ่ศาสนา ซึ่งก็ท าให้การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยมีสีสั น
และมีพัฒนาขึ้นมาก ความสนใจของพุทธศาสนิกชนในปัจจุบันนี้มุ่งไปในทางวิปัสสนากรรมฐานมาก
ขึ้น ดังนั้นองค์กรไม่แสวงหาก าไรที่ด าเนินการเผยแผ่ก็ให้ความส าคัญกับกิจการด้านนี้ไปด้วย อย่างไรก็
ตาม การเผยแผ่โดยพระสงฆ์สาวกก็ยังเป็นหัวใจส าคัญ โดยเฉพาะการเผยแผ่สู่ต่างประเทศในรูปแบบ
ของพระธรรมทูต ซึ่งจะได้กล่าวถึงในบทต่อไป 



 

บทที่ ๓ 

การเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดยี-เนปาล 
 

๓.๑  แนวคิดเกี่ยวกับพระธรรมทูต 

 ๓.๑.๑ ความหมายและคุณสมบัติ 

 พระพรหมวชิรญาณ (ประสิทธิ์ เขมงฺกโร) ได้กล่าวถึงความหมายของพระธรรมทูตไว้ว่า
‘พระธรรมทูต’ ท่ีชาวบ้านเข้าใจกัน หมายถึงพระภิกษุผู้น าธรรมะไปเผยแผ่ให้แก่ประชาชน ส่วนใน
ภาษาบาลี หมายถึงผู้ได้รับมอบหมายให้น าข่าวหรือธรรมะไปบอกหรือไปเผยแผ่แทนคณะสงฆ์ เพราะ
ค าว่า ‘ทูต’ มาจากรูปวิเคราะห์ว่า โย เปสิยเต โส ทูโต แปลว่า ผู้ใดถูกส่งไปแจ้งข่าว (หรือค าสอน) 
หรือได้รับมอบหมายให้ไปติดต่อส่ือสารผู้นั้นช่ือว่าเป็นทูต ส่วนในทางโลก ทูตหมายถึง ผู้ท่ีได้รับ
มอบหมายให้ไปติดต่อส่ือสารงานราชการต่างบ้างต่างเมือง ตลอดถึงธุรกิจต่างๆ กับนานา
อารยประเทศ แต่ในทางธรรมหรือในทางศาสนา ท่านน าเอาค าว่า ‘ธรรมะ’ มาน าหน้า ‘ทูต’ จึง
ส าเร็จรูปเป็น ‘ธรรมทูต’ เพราะฉะนั้น ‘ธรรมทูต’ โดยความหมาย ได้แก่ ผู้ท าหน้าท่ีเป็นทูตทางธรรม
นั่นเอง ซึ่งมีท้ังคฤหัสถ์และบรรพชิต ถ้าเป็นภิกษุเรียกว่า ‘พระธรรมทูต’ และมีท้ังพระธรรมทูตฝ่ายใน
ประเทศและฝ่ายต่างประเทศ ซึ่งได้รับมอบหมายจากคณะสงฆ์ไปเผยแผ่๑ 

 พระธรรมปิฏก (ป.อ. ปยุตฺโต)  อธิบายการท างานของพระธรรมทูตว่า เทียบไดกับทาง
ฝายบ้านเมืองท่ีมี ราชทูต มีรัฐทูต  ทูตในทางบานเมืองนั้นไปเพื่อผลประโยชนของประเทศชาติ  เป็น
เรื่องของโลกมนุษยท่ีมีการแบงเปนหมูเปนชนชาติ แตละชนชาติก็ยอมพิทักษรักษาผลประโยชนของ
ตนเอง ราชทูต รัฐทูต จึงท าหนาท่ีเปนตัวแทนของประเทศนั้นๆ ไปเจรจาเพื่อรักษาไว้ซึ่งผลประโยชน
ของประเทศของตน แตกต่างจากธรรมทูต ซึ่งมีหน้าท่ีน าธรรมะไปเผยแผแกประชาชนในดินแดนท่ีไป
เป็นทูต เพื่อประโยชนสุขของประชาชนในดินแดนนั้น พระสงฆคือผู้ท าหน้าท่ีธรรมทูตมาแต่เดิม ต้ังแต่
ยุคพระอรหันตสาวกรุนแรกๆ ท่ีพระพุทธเจ้าทรงสงไปประกาศพรหมจรรย์๒  

ศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติท่ีก่อตั้งขึ้นตามนโยบายของมหาเถรสมาคมเมื่อ 
พ.ศ. ๒๕๕๐ ไ ด้แสดงความหมายของพระธรรมทูตไว้ว่า คือ พระภิกษุ ท่ีท าหน้าท่ีเผยแผ่

                                                             
๑ พระพรหมวชิรญาณ (ประสิทธ์ิ เขมงฺกโร), “วิถีแห่งพระธรรมทูต”, ใน พระธรรมทูตสาย

ต่างประเทศ รุ่นที่ ๙, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๖) : ๑๒๔-๑๒๙. 
๒ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), พระธรรมทูตในตางประเทศ, พิมพครั้งที่๒, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๒๕, ๓๖. 



๖๗ 
 

พระพุทธศาสนาเชิงรุก โดยน าหลักธรรมเข้าหาประชาชนทุกถิ่นท่ี เป็นกลุ่มพระภิกษุท่ีผ่านการฝึก
วิธีการ หลักการอธิบายธรรมะและเป็นผู้มีความรู้ดี และปฏิบัติดี ท าหน้าท่ีเสมือนทูตทางธรรม คือ 
เป็นผู้น าหลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาไปเผยแผ่แก่ประชาชนถึงถิ่นท่ีอยู่อาศัย แบ่งเป็นพระ
ธรรมทูตในประเทศ และพระธรรมทูตสายต่างประเทศ๓ 

ดังนั้น จึงสรุปได้ว่าพระธรรมทูต หมายถึง พระสงฆ์สาวกท่ีท าหนาท่ีเผยแผ่ธรรมะเชิงรุก 
โดยมีเป้าหมายและหลักการตามค าสอนขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า และพระธรรมทูตไทย
ยุคใหม่ คือ ผู้แทนของคณะสงฆ์ไทยท่ีได้รับการฝึกฝนอบรมในหลักการและวิธีการเพื่อมอบหมายให้ไป
ท างานเผยแผ่ธรรมะแก่ประชาชนท้ังภายในประเทศและต่างประเทศ  

 ส าหรับพระธรรมทูตต้นแบบในประวัติศาสตร์ไทยท่ีเดินทางไปเผยแผ่ยังต่างประเทศเป็น
ครั้งแรก ได้แก่ พระอุบาลีเถระและคณะ เมื่อครั้งสมัยพระเจ้าอยู่หัวบรมโกษฐ์ทรงส่งไปฟื้นฟู
พระพุทธศาสนาในเกาะลังกา ดังได้กล่าวถึงไว้แล้วในบทก่อน ท่านได้อุทิศตนเพื่อการเผยแผ่และได้
มรณภาพอยู่ท่ีเกาะลังกา ชาวสิงหลให้การยกย่องคุณธรรมของท่านจึงได้ต้ังช่ือนิกายท่ีคณะสงฆ์ไทยน า
กลับไปฟื้นฟูว่า “สยาโมปาลีวังสิกะ มหาวิหาร” ซึ่งมีช่ือของพระอุบาลีเข้าไปผสมอยู่ด้วย๔ พระอุบาลี
และคณะพระเถระท่ีเดินทางไปครั้งนั้นนอกจากจะได้ฟื้นฟูพระพุทธศาสนาได้ส าเร็จแล้ว ยังได้สร้าง
ช่ือเสียงให้กับประเทศ ผลงานของท่านเหล่านั้นถูกบันทึกไว้ในหน้าประวัติศาสตร์ของโลก ตามประวัติ
แสดงว่าคณะพระธรรมทูตชุดนี้มีการท างานกันเป็นทีม แบ่งหน้าท่ีในการสอนกันคนละด้านตามท่ีตน
ถนัดไม่ว่าจะเป็น ด้านพิธีกรรม พระวินัย การสวดมนต์ การศึกษาพระไตรปิฎกและคัมภีร์ หรือการฝึก
กรรมฐาน เป็นต้น จึงเป็นผลให้การเผยแผ่ส าเร็จได้อย่างดี ฉะนั้น การคัดเลือกผู้ท่ีจะท าหน้าท่ีพระ
ธรรมทูตนั้นจึงมีความส าคัญ ในอดีตได้คัดสรรพระเถระผู้ทรงภูมิธรรมมีความสามารถและคุณสมบัติ
เหมาะแก่การท างานเผยแผ่ ผู้ท่ีท าหน้าท่ีพระธรรมทูตได้ดีย่อมได้รับการยกย่องท้ังจากประเทศท่ี
เดินทางไปเผยแผ่และในประเทศไทยเอง ดังเช่นพระอุบาลีและพระอริยมุนี ท่านแรกมรณภาพอยู่ใน
ลังกา ส่วนท่านหลังได้เดินทางกลับมาถึงกรุงศรีอยุธยา ต่อมาก็ได้รับการสถาปนาเป็นสมเด็จ
พระสังฆราชของอยุธยา๕ 

 การเป็นพระธรรมทูตจึงต้องมีคุณสมบัติอื่นนอกจากความรู้แตกฉานในพระธรรมวนิัย
ด้วย พระพุทธเจ้าได้ตรัสถึงคุณสมบัติของพระธรรมทูตไว้ในทูเตยยสูตร ว่า 

                                                             
๓ ศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ, แผนแม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๔-

๒๕๕๙, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, ๒๕๕๔), หน้า ๓๔. 
๔ พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมมฺจิตโต). ปาฐกถาในงานสัมมนาพระธรรมทูตไทยสาย

ต่างประเทศจากทั่วโลก โอกาสมาฆบูชา พ.ศ. ๒๕๔๔ ณ วัดไทยพุทธคยา ประเทศอินเดีย .[ออนไลน์]. 
https://www.youtube.com [ ๔ มิ.ย. ๒๕๕๘]. 

๕ อ้างแล้ว. 

https://www.youtube.com/watch?v=7rwt1c-D9TM&index=5&list=PL7346D45DD93F5BA5


๖๘ 
 

ภิกษุท้ังหลาย ภิกษุประกอบดวยธรรม ๘ ประการ ควรท าหนาท่ีทูตได คือ 
(๑) รู้จักฟัง 
(๒) สามารถพูดใหผูอื่นฟงได  
(๓) ใฝศึกษา  
(๔) ทรงจ าไดดี  
(๕) เปนผูรูได้เขาใจชัด ในความหมายของส่ิงท่ีเปนประโยชนและไมเปนประโยชน์ 
(๖) สามารถพูดใหผูอื่นเขาใจ  
(๗) ฉลาดในส่ิงท่ีเปนประโยชนและไมเปนประโยชน  
(๘)   ไมกอความทะเลาะวิวาท  

ภิกษุผูเขาสูชุมชนท่ีโตเถียงกันอยางรุนแรง ก็ไมสะทกสะทาน ไมท าค าพูดใหเสียหาย ไม
ปกปดขาวสาสน ช้ีแจงอยางไมมีขอสงสัย ถูกยอนถาม ก็ไมโกรธ ภิกษุผูมีลักษณะเช่นนั้นแลควร
ท าหนาท่ีทูตได๖  

ในด้านของคุณธรรมท่ีจะช่วยในการท างานเผยแผ่ให้มีประสิทธิภาพนั้น พระราชธรรม
นิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ) ได้แนะให้น าหลักสัปปุริสธรรมมาประยุกต์ ได้แก่ 

๑) ธัมมัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักธรรมวินัย อีกนัยหนึ่งหมายถึง ความเป็นผู้รู้จักเหตุ 
๒) อัตถัญญุตา ความเป็นผู้รู้ จักอรรถะ คือเนื้อหาของพระธรรมวินัยท่ีแสดงโดย

พยัญชนะ อีกนัยหนึ่งหมายถึง ความเป็นผู้รู้จักผล 
๓) อัตตัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักตน คือ การรู้จักว่าตนมาจากไหน และมีคุณสมบัติอะไร 
๔) มัตตัญญุตา ความรู้จักประมาณ คือ รู้จักความเหมาะสมในงานท่ีท า 
๕) กาลัญญุตา ความเป็นผู้รู้จักกาล คือ รู้เวลาใดควรท างานเวลาใดควรพักผ่อน เป็นต้น 
๖) ปุริสัญญุตา ความเป็นผู้รู้ชุมชน ได้แก่ การปฏิบัติตนให้เหมาะสมสอดคล้องแก่กลุ่ม

คนนั้นๆ 
๗) ปุคคลปโรปรัญญุตา ความรู้จักว่าใครเป็นใคร มาจากไหน มีท่ีมาอย่างไร เป็นคนดี

หรือคนไม่ดี ควรคบหรือไม่ควรคบ ถ้าควรคบ จะคบอย่างไร เป็นต้น 
สรุปแล้วคือ รู้เหตุผล ตน ประมาณ กาล ชุมชน และ บุคคล๗  

พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้กล่าวถึงคุณสมบัติของพระธรรมทูตในตางแดนไว้ ๔ 
ประการ คือ  

๑) มั่นใจในคุณคา ความดีงามของพระพุทธศาสนา ในฐานะท่ีเปนพระธรรมทูตไปเผย

                                                             
๖ องฺ.อฏ ก. (ไทย) ๒๓/๑๖/๒๔๒–๒๔๓. 
๗ พระราชธรรมนิเทศ (ระแบบ ฐิตญาโณ), พุทธวิธีในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา, (กรุงเทพฯ : มหา

มกุฎราชวิทยาลัย, ๒๕๔๐), หน้า ๒๖๖. 



๖๙ 
 

แผพระพุทธศาสนาในตางประเทศ จะตองมีความมั่นใจวาเรามีดีท่ีจะใหแกเขา หมายความวา       
พระธรรมทูตตองมั่นใจในส่ิงท่ีมีวา เปนส่ิงท่ีดีแท เปนส่ิงท่ีเลิศ เปนส่ิงท่ีประเสริฐ และเปนประโยชนท่ี
จะชวยเหลือเขาไดเปนขอส าคัญอันดับแรก 

๒) ตองเปนผูเขาใจปญหาและความตองการของถิ่นฐานท่ีพระธรรมทูตไปเผยแผ ถาไมรู
จักเขาใหเพียงพอ ก็จะรูสึกหวั่นไหวไดงาย จึงตองรูเทาทันเขาตามความเปนจริง เชน รูวาเขามีปญหา
อะไร ขาดอะไร ตองการอะไร โดยการสังเกตสังคมของเขาท้ังจุดเดนและจุดดอย พรอมรูจักภูมิหลัง
ของเขาดวยวาเจริญดานไหน อะไรเปนเหตุปจจัยแหงความเจริญและไมเจริญ เพื่อชวยเขาไดอยาง
ถูกตอง 

๓) มีวิธีการท่ีจะส่ือสาร ตองมีวิธีท่ีจะชวยเขา งานพระธรรมทูตก็คือการน าเอาธรรม
ไปใหมหาชน ดวยการพัฒนาวิธีการ คือ เพื่อจะน าส่ิงท่ีดีไปใหแกมหาชน และไปสนองความตองการ
ของมหาชน น าเขาไปสูทางท่ีดีงามมีความสุขไดส าเร็จ 

๔) มุ งมั่ นแน วแน ต ออุดมการณ ของพระพุทธศาสนา เพื่ อ จุดมุ งหมายใน
พระพุทธศาสนา๘  

ส าหรับอุดมการณ์ของพระธรรมทูตในต่างแดนนั้น พระเมธีธรรมาภรณ์ (ประยูร ธมฺมจิตฺ
โต) ได้แสดงทรรศนะไว้ โดยสรุปแยกเป็น ๒ ด้านคือ 

๑) อุดมการณ์หรือเป้าหมายส่วนตัว คือ ข้อมูลส่วนตัวของพระธรรมทูตเอง พระธรรม
ทูตจะต้องท าข้อมูลเกี่ยวกับตัวเองให้ละเอียดพอสมควรว่า เราไปเพื่อท าอะไร แก่ใคร ท าอย่างไร โดย
ศึกษาล่วงหน้า เพื่อเตรียมพร้อมรับมือกับวิกฤตการณ์หรือปัญหาต่างๆ ท่ีอาจจะต้องประสบ พระ
ธรรมทูตจะต้องศึกษาวัฒนธรรมของประเทศท่ีตนจะเดินทางไปและปรับตัวปรับวิธีเข้าให้ได้ แต่ก็มิใช่
ยอมเปล่ียนแปลงวินัยของตนเองไปทีละน้อย ซึ่งจะท าให้ขาดจุดยืนและละท้ิงอุดมการณ์ของตัวเองไป 
นอกจากนี้พระธรรมทูตยังต้องท าใจเป็นกลางในการท างานเพื่อให้บรรลุเป้าหมายหรืออุดมการณ์ของ
ตน โดยท่ีไม่ท้ิงอุดมการณ์ขององค์กรหรือของวัดในฐานะตัวแทนสงฆ์ไทยท้ังประเทศ 

๒) อุดมการณ์หรือเป้าหมายขององค์กรหรือของวัด เมื่อพระธรรมทูตประพฤติอยู่ใน
กรอบของวินัย ไม่ท้ิงอุดมการณ์ของตัวเองก็ย่อมอ านวยผลให้บรรลุเป้าหมายขององค์กรได้ตามมา 
โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อพระธรรมทูตมีความพร้อมสมบูรณ์ ท างานเป็นระบบ ท้ังงานสอน งานบริหาร 
และการวางแผน แต่ท้ังนี้อุดมการณ์หรือเป้าหมายท้ังสองส่วนต้องไปด้วยกันเสมอ งานเผยแผ่จึงจะ
ประสบผลส าเร็จ๙ 

                                                             
๘ พระธรรมปฎก (ป.อ. ปยุตฺโต),  บทบาทและหนาที่ของพระธรรมทูตในตางแดน, ในอนุสรณ พระ

ธรรมทูตสายตางประเทศ (รุนที่ ๑), (กรุงเทพฯ : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๘), หนา ๒๒–๒๕. 
๙ อ้างใน พระปรีชา พงษ์พัฒนะ, “การติดตามและประเมินผลโครงการอบรมพระธรรมทูตสาย

ต่างประเทศ ศึกษาเฉพาะ : พระธรรมทูตไทยในสหรัฐอเมริกา”, วิทยานิพนธ์สังคมสงเคราะห์ศาสตรมหาบัณฑิต , 
(คณะสังคมศาสตร์ : มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๔๔), หน้า ๓๗. 



๗๐ 
 

๓.๑.๒ งานของพระธรรมทูต 

พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมมจิตโต) ได้แสดงทรรศนะเกี่ยวกับงานพระธรรมทูตไว้ 
ในคราวสัมมนาพระธรรมทูตไทยสายต่างประเทศจากท่ัวโลก ในโอกาสวันมาฆบูชา พ.ศ. ๒๕๕๔ ณ 
วัดไทยพุทธคยา ประเทศอินเดีย ตอนหนึ่งมีความว่า พระธรรมทูตต้องถามตัวเองว่า งานเผยแผ่จะ
ยั่งยืนได้อย่างไร หากคนรุ่นนี้ท าไว้รุ่งเรือง แต่จะส่งต่อให้คนรุ่นหลังสานต่อได้อย่างไร และการเผยแผ่
ต้องรู้เขารู้เรา หมายถึง รู้ว่าศาสนาอื่นท าการเผยแผ่อย่างไร แล้วเราควรจะท าอย่างไร ในอดีตนโยบาย
การเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทยยังไม่ได้ให้ความส าคัญเรื่องการสงเคราะห์ เมื่อเทียบกับศาสนาคริสต์ซึ่ง
ท ามานานและท ามาก แต่ปัจจุบันนโยบายคณะสงฆ์ไทยมีเรื่องนี้แล้ว กระนั้นก็ต้องดูว่าจะสงเคราะห์
อะไร ให้ตรงกับความต้องการของประชาชนในท้องถิ่น ถ้าเขาขาดโอกาสศึกษาก็ให้การศึกษา ถ้าเขา
จนก็ช่วยสร้างอาชีพ ถ้าเขาเจ็บป่วยก็ช่วยการรักษาพยาบาล และการท างานของพระธรรมทูตต้อง
รวมกัน จะต่างคนต่างท าไม่ได้อีกแล้ว ไม่ว่าจะเป็นพระธรรมทูตจากมุมไหนของโลกก็ต้องมาช่วยกัน
แลกเปล่ียนประสบการณ์แก่กัน เพราะงานเผยแผ่มีความกว้างขวางมากขึ้น การท างานร่วมกันให้ได้ดี
นี้หัวใจส าคัญคือการจัดการความรู้ (Knowledge Management) ต้องเปล่ียนจาก Implicit 
Knowledge คือรู้เฉพาะตัว เป็น Explicit Knowledge คือความรู้สากล บันทึกประสบการณ์ไว้เป็น
สาธารณะ เพื่อเป็นองค์ความรู้ส่งต่อให้รุ่นต่อไปเข้ามาท างาน Knowledge Management จึงเป็น
เครื่องมือท่ีพระธรรมทูตควรจะใช้เพื่อให้การเผยแผ่มีความต่อเนื่องและยั่งยืน๑๐ 

พระราชรัตนรังษี (วีรยุทธ วีรยุทฺโธ) ไดเคยให้สัมภาษณ์ว่า พระธรรมทูตต้องมีจุดยืนโดย
ค านึงถึงหลักการเหล่านี้๑๑ 

๑) ความเป็นนักบวช ซึ่งเป็นบุคลากรช้ันหนึ่งในสายงานเผยแผ่พระพุทธศาสนา เพราะ
นักบวชอยู่ในเป้าสายตาของพุทธศาสนิกชน จะต้องยึดมั่นในกิริยามารยาทตามสมณรูปความเป็น
นักบวชไทย ไปอยู่ในถิ่นใดก็ยึดมั่นในรูปแบบนิกายตน ไม่ถูกลัทธินิกายอื่นกลืน 

๒) ความเป็นนักการศาสนา คือ ต้องเข้าใจในศาสนบุคคล ศาสนธรรม และศาสนพิธี  
๓) ความเป็นนักการทูต มองถึงการท าประโยชน์เพื่อพระพุทธศาสนา ความเป็น

นักเทศน์ รู้จักอรรถาธิบาย ต้ังหัวข้อให้ตรง สอดคล้องกับส่ิงท่ีต้องการ 
๔) ความเป็นนักเทศน์ คือ รู้จักอรรถาธิบาย ต้ังหัวข้อให้ตรง สอดคล้องกับท่ีเขาต้องการ 
๕) ความเป็นนักวิชาการ คือ ต้องเข้าใจพุทธพจน์ และมีความรู้ในวิชาการทางโลกเพื่อ

                                                             
๑๐ พระธรรมโกศาจารย์ (ประยูร ธมมฺจิตโต). ปาฐกถาในงานสัมมาพระธรรมทูตไทยสาย

ต่างประเทศจากทั่วโลก ในโอกาสมาฆบูชา ๒๕๕๔ ณ วัดไทยพุทธคยา อินเดีย. 
๑๑ สัมภาษณ์พระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ๙ กุมภาพันธ์ ๒๕๔๘, ใน พระมหาปราโมทย์ มหาวี

ริโย (ปีกรม), “การศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ในฐานะพระธรรมทูต
ไทยประจ าประเทศอินเดีย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, (บัณฑิตวิทยาลัย : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
, ๒๕๔๘), หน้า ๔๗-๔๘. 



๗๑ 
 

น ามาสอดแทรก  
๖) ความเป็นนักสังคมสงเคราะห์  
๗) ความเป็นนักกฎหมาย เพราะอยู่ในชุมชนใดก็ต้องเข้าใจกฎกติกาบ้านเมืองนั้น 
๘) ความเป็นนักจัดกิจกรรม เพื่อให้เกิดความต่อเนื่อง 
๙) ความเป็นนักบริหารจัดการ สามารถรับผิดชอบงานของตนได้ดี และมองภาพรวม

ของวงจรงานท่ีสัมพันธ์กับผู้อื่นท้ังหมดได้ 
๑๐) ความเป็นนักปรัชญา คือ เข้าใจในหลักค าสอนของศาสนาท้ังหลาย 
๑๑) ความเป็นนักเขียน นักพูด และนักสังเกตการณ์ 

ส าหรับพระธรรมทูตในแดนพุทธภูมินั้น พระราชรัตนรังษี ท่านได้กล่าวไว้ว่าควรมี
หลักการและวิธีการท างาน ดังนี้ 

๑) หลักบริหาร คือ ต้องบริหารคน งาน เวลา วัตถุส่ิงของ ท่ีมีอยู่อย่างจ ากัดให้ใช้
ประโยชน์ได้สูงสุด 

๒) หลักบริการ ช่วยเหลือเพื่อประโยชน์แก่ชนทุกหมู่เหล่า ท้ังผู้ท่ีอยู่ในท้องถิ่นและผู้ท่ี
เดินทางเข้ามาแสวงบุญ 

๓) หลักบริกรรม คือ มีความต้ังใจแน่วแน่ท างานอุทิศตนเพื่อพระพุทธศาสนาในดินแดน
พุทธภูมิ  

๔)  หลักบริสุทธิ์ คือ มีความยึดมั่นในหลักธรรมของเถรวาทแบบไทย พระธรรมทูตท่ีมา
ปฏิบัติศาสนกิจในแดนพุทธภูมิต้องยึดหลักว่า ไม่เผยแผ่ศาสนากระทบต่อศาสนาอื่น๑๒  

 
๓.๒  นโยบายการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์ไทย 

๓.๒.๑ นโยบายโดยทั่วไป 

หลังจากท่ีไทยเปล่ียนแปลงการปกครองจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์มาเป็น
ระบอบประชาธิปไตย ทางฝ่ายบ้านเมืองก็ดูจะมีบทบาทต่อการบริหารกิจการของคณะสงฆ์โดยตรง
น้อยลง โดยปล่อยให้เป็นหน้าท่ีของคณะสงฆ์โดยมหาเถรสมาคม ตามอ านาจหน้าท่ีในพ.ร.บ. คณะ
สงฆ์ซึ่งก็มีการประกาศใช้มาแล้ว ๒ ฉบับ คือ พ.ศ. ๒๔๘๔ และ พ.ศ. ๒๕๐๕ ซึ่งฉบับหลังนี้ยังคงใช้
มาถึงปัจจุบันแต่ได้มีการปรับปรุงแก้ไขเมื่อ พ.ศ. ๒๕๓๕  ซึ่งพ.ร.บ. คณะสงฆ์ (ฉบับท่ี ๒) ๒๕๓๕ 
มาตรา ๑๕ ได้ก าหนดอ านาจหน้าท่ีของมหาเถรสมาคม ไว้ ๕ ข้อ ดังนี้๑๓

 

                                                             
๑๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๙. 
๑๓ อ านาจหน้าที่ของมหาเถรสมาคมในพ.ร.บ.คณะสงฆ์ (ฉบับที่ ๒) พ.ศ. ๒๕๓๕ เกี่ยวข้องกับการ

ควบคุมและส่งเสริมกิจการคณะสงฆ์ ซึ่งเดิมเป็นอ านาจหน้าที่ของสังฆมนตรีในพ.ร.บ.คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔, 
โครงสร้างการบริหารงานคณะสงฆ์ไทย. [ออนไลน์] . http://www.mcu.ac.th/site/bud06.php  [๓ มิ.ย. ๕๘]. 

http://www.mcu.ac.th/site/bud06.php%20%20%5b๓


๗๒ 
 

(๑)  ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปโดยเรียบร้อยดีงาม 
(๒) ปกครองและก าหนดการบรรพชาสามเณร 
(๓) ควบคุมและส่งเสริมการศาสนศึกษา การศึกษาสงเคราะห์ การเผยแผ่ การ

สาธารณูปการ และการสาธารณสงเคราะห์ของคณะสงฆ์ 
(๔) รักษาหลักพระธรรมวินัยของพระพุทธศาสนา 
(๕) ปฏิบัติหน้าท่ีอื่นๆ ตามท่ีบัญญัติไว้ในพระราชบัญญัตินี้ หรือกฎหมายอื่น 
ตามหน้าท่ีข้างต้นแสดงให้เห็นว่านโยบายการท างานของคณะสงฆ์ไทยยุคใหม่มีขอบเขต

กว้างขึ้น จากเดิมในพ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔ ท่ีก าหนดไว้ ๔ ด้าน๑๔ คือ งานปกครอง งานเผยแผ่ 
งานศาสนศึกษา และงานสาธารณูปการ มาถึง พ.ร.บ. คณะสงฆ์ ฉบับ ๒๕๓๕ ได้เพิ่มขึ้นมาอีก ๒ ด้าน 
คือ การศึกษาสงเคราะห์ และ การสาธารณสงเคราะห์ของคณะสงฆ์ รวมเป็น ๖ ประการและถือเป็น
หน้าท่ีหลักมาจนถึงปัจจุบัน 

มหาเถรสมาคมมีกรรมการถาวรโดยต าแหน่งจ านวน ๘ รูป และกรรมการท่ีสมเด็จ
พระสังฆราชทรงแต่งต้ังอีกจ านวน ๑๒ รูป สมเด็จพระสังฆราชทรงเป็นประธานมหาเถรสมาคม ฝ่าย
บ้านเมืองสนับสนุนการท างานของคณะสงฆ์ โดยการต้ังหน่วยงานขึ้นมาช่วยเหลือดูแลกิจการ
พระพุทธศาสนา ตามพ.ร.บ. คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๕๐๕ ก าหนดให้กรมการศาสนา กระทรวงศึกษาธิการ 
ท าหน้าท่ีเป็น ศูนย์ประสานความสัมพันธ์ระหว่างศาสนจักรและอาณาจักร อธิบดีกรมการศาสนาเป็น
เลขาธิการมหาเถรสมาคมโดยต าแหน่ง ต่อมา พ.ศ. ๒๕๔๕ รัฐได้จัดต้ังส านักงานพระพุทธศาสนา
แห่งชาติขึ้นแยกออกมาจากกรมศาสนา มาขึ้นตรงต่อส านักนายกรัฐมนตรี และให้ผู้ อ านวยการ
ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติเป็นเลขาธิการมหาเถรสมาคมโดยต าแหน่ง ส านักงาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติมีภารกิจเกี่ยวกับการด าเนินงานสนองงานคณะสงฆ์และรัฐ โดยการท านุบ ารุง 
ส่งเสริมกิจการพระพุทธศาสนา ให้การอุปถัมภ์ คุ้มครองและส่งเสริมพัฒนางานพระพุทธศาสนา ดูแล 
รักษา จัดการศาสนาสมบัติ พัฒนาพุทธมณฑลให้เป็นศูนย์กลางทางพระพุทธศาสนา รวมท้ังให้การ
สนับสนุนส่งเสริม พัฒนาบุคลากรทางศาสนา ท้ังนี้ รัฐได้ก าหนดนโยบายเรื่องการดูแลส่งเสริม
พระพุทธศาสนาไว้ในนโยบายบริหารประเทศทุกยุคทุกสมัยด้วย  

คณะสงฆ์ได้ออกระเบียบมหาเถรสมาคมว่าด้วยการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๐ 
ขึ้น ได้ก าหนดให้มีศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ ท าหน้าท่ีก าหนดนโยบายและแผนแม่บท
การเผยแผ่พระพุทธศาสนา สนับสนุนส่งเสริมบุคลากรการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ให้มีอุดมการณ์ 
ความรู้ ความสามารถ ทักษะ และวิธีการในการน าหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาไปอบรมส่ังสอน
ประชาชน พร้อมท้ังให้มี ศูนย์การเผยแผ่ประจ าจังหวัดขึ้น ด้วย มีวัตถุประสงค์เพื่อเป็นศูนย์
ประสานงานกลางประจ าจังหวัด อ านวยความสะดวก เป็นท่ีปรึกษา พัฒนาบุคคลากรการเผยแผ่

                                                             
๑๔ การปกครองคณะสงฆ์ปัจจุบัน. [ออนไลน์]. http://www.mcu.ac.th/site/bud06.php. 

http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E.%E0%B8%A8._2545
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%A3%E0%B8%B0%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%A8%E0%B8%B2%E0%B8%AA%E0%B8%99%E0%B8%B2
http://th.wikipedia.org/wiki/%E0%B8%9E%E0%B8%B8%E0%B8%97%E0%B8%98%E0%B8%A1%E0%B8%93%E0%B8%91%E0%B8%A5


๗๓ 
 

พระพุทธศาสนา ให้การอุปถัมภ์ และปฏิบัติตามนโยบาย ข้อก าหนด ข้อบังคับ วัตถุประสงค์ และอื่นๆ 
ตามท่ีศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติก าหนดหรือมอบหมาย โดยก าหนดให้ศูนย์การเผยแผ่
ท้ังแห่งชาติและประจ าจังหวัดนี้บริหารจัดการกิจการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในรูปของกรรมการท่ี
แต่งต้ังโดยประธานมหาเถรสมาคม๑๕ 

ในปี พ.ศ. ๒๕๕๔ คณะกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ๑๖จึงได้ประกาศแผน
แม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๔-๒๕๕๙ ขึ้น โดยมียุทธศาสตร์หลัก ๔ ด้านคือ๑๗ 

ยุทธศาสตร์ท่ี ๑ อุปถัมภ์ ส่งเสริม สนับสนุนการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ประกอบด้วย
กลยุทธ์ ๒ ด้าน คือ 

(๑) อุปถัมภ์บุคลากรผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนา๑๘ โดยมีตัวช้ีวัดเป็นจ านวนบุคลากรท่ี
ได้รับการอุปถัมภ์ 

(๒) ส่งเสริม สนับสนุน และพัฒนางานด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์ 
โดยมีตัวช้ีวัด คือ มีการบริหารงานในรูปคณะกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนา มี
การใช้เทคโนโลยีสารสนเทศและระบบฐานข้อมูลสารสนเทศในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา 

ยุทธศาสตร์ ท่ี ๒ พัฒนาบุคลากรผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนาให้มีศักยภาพและขีด
ความสามารถในการเผยแผ่พระพุทธศสานา ประกอบด้วยกลยุทธ์ ๒ ด้านคือ 

(๑) ส่งเสริมสนับสนุนการศึกษาพระปริยัติธรรม โดยมีตัวช้ีวัดเป็นจ านวนบุคลากรผู้เผย
แผ่พระพุทธศาสนาท่ีได้รับการศึกษาพระปริยัติธรรมเพิ่มข้ึน 

(๒) ส่งเสริมสนับสนุนพัฒนาบุคลากรด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยมีตัวช้ีวัดเป็น
จ านวนบุคลากรผู้เผยแผ่พระพุทธศาสนาท่ีได้รับการพัฒนาความรู้ ความสามารถ 
ทักษะ และวิธีการในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 

ยุทธศาสตร์ ท่ี ๓ จัดกิจกรรมการเผยแผ่หลักพุทธธรรมด้วยรูปแบบและวิธีการท่ี
หลากหลาย ประกอบด้วยกลยุทธ์ ๓ ด้านคือ 

                                                             
๑๕ ดูรายละเอียดใน ระเบียบมหาเถรสมาคม ว่าด้วยการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๐. 
๑๖ ประกาศเมื่อวันที่ ๓ มิถุนายน ๒๕๕๔ โดยส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติในฐานะส านักงาน

เลขานุการคณะกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ. 
๑๗ ศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ, แผนแม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๔-

๒๕๕๙, หน้า ๗๔-๘๓. 
๑๘ บุคลากรการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของคณะสงฆ์ หมายถึง พระสังฆาธิการทุกระดับชั้น 

เลขานุการเจ้าคณะจังหวัด เลขานุการเจ้าคณะอ าเภอ พระธรรมทูต พระนักเทศน์ พระวิปัสสนาจารย์ พระจริยา
นิเทศ พระปริยัตินิเทศ ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกธรรม-บาลี ครูสอนพระปริยัติธรรมแผนกสามัญ และครูสอน
ศีลธรรมในสถานศึกษา, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๑. 



๗๔ 
 

(๑) ส่งเสริมให้วัดเป็นศูนย์กลางในการจัดกิจกรรมของชุมชน โดยมีตัวช้ีวัดเป็นจ านวน
วัดท่ีมีศักยภาพในการจัดกิจกรรมร่วมกับชุมชน 

(๒) ส่งเสริมให้วัดมีศักยภาพเป็นศูนย์การเรียนรู้หลักพุทธธรรมและการปฏิบัติกิจกรรม
เผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยมีตัวชี้วัดเป็นการเพิ่มขึ้นของจ านวนศูนย์การเรียนรู้และ
การปฏิบัติกิจกรรมเผยแผ่ จ านวนส านักปฏิบัติธรรมประจ าจังหวัด และหน่วยเผย
แผ่ และจ านวนท่ีเพิ่มข้ึนของผู้เข้าร่วมกิจกรรม 

(๓) ส่งเสริม พัฒนารูปแบบและนวัตกรรมในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในทุกมิติ โดยมี
ตัวชี้วัดเป็นรูปแบบและส่ือท่ีเป็นนวัตกรรมน ามาใช้ในการเผยแผ่ 

ยุทธศาสตร์ ท่ี  ๔ สร้ าง เครือข่ายการมี ส่วนร่ วมในการขับเค ล่ือนการเผยแ ผ่
พระพุทธศาสนา ประกอบด้วยกลยุทธ์ ๒ ด้านคือ 

(๑) จัดต้ังและพัฒนาศักยภาพองค์กรการเผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยมีตัวช้ีวัดเป็น
จ านวนท่ีเพิ่มข้ึนขององค์กรเครือข่ายท่ีมีส่วนร่วมในการเผยแผ่ และจ านวนองค์กร
เครือข่ายท่ีได้รับการพัฒนา 

(๒) ส่งเสริมการมีส่วนร่วมในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่องค์กรทุกภาคส่วน โดยมี
ตัวชี้วัดเป็น จ านวนองค์กรท่ีมีส่วนร่วมในการเผยแผ่ และจ านวนกิจกรรมการเผยแผ่
สู่องค์กรแบบมีส่วนร่วม 

ตลอดเวลาท่ีผ่านมาคณะสงฆ์ ไ ด้มีแนวทางและจัดการการส่งเสริมและเผยแผ่
พระพุทธศาสนาหลายรูปแบบ ดังท่ีส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติได้รวบรวมไว้ เป็นโครงการ
ลักษณะต่างๆ ดังนี้ 

๑. การเผยแผ่หลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาลงสู่ประชาชนในชนบท โดยผ่าน
หน่วยอบรมประจ าต าบล ท่ีมีช่ือย่อเรียกว่า อ.ป.ต. เป็นความคิดริเริ่มของคณะสงฆ์ โดยเจ้าประคุณ
สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ฟื้น ชุตินฺธรมหาเถร ป.ธ.๙) วัดสามพระยา กรุงเทพมหานคร และมหา
เถรสมาคมได้ออกระเบียบว่าด้วยการตั้งหน่วยอบรมประชาชนประจ าต าบล พุทธศักราช ๒๕๔๖ โดย
มีวัตถุประสงค์ ๕ ประการ คือ 

๑.๑ เพื่อสงเคราะห์และอนุเคราะห์ประชาชนในท้องถิ่น โดยเฉพาะประชาชนท่ีอาศัย
อยู่ในต าบลท่ีหน่วยอบรมประชาชนต้ังอยู่ ท้ังนี้เพื่อให้ประชาชนได้ช่วยเหลือ
ตนเองได้และพัฒนาตนเองให้เป็นไปในทิศทางท่ีถูกต้องตามสภาพแวดล้อมของ
ท้องถิ่นนั้นๆ โดยยึดแนวทางพระพุทธศาสนา 

๑.๒ เพื่อเป็นศูนย์กลางประสานงานระหว่างวัด บ้าน และหน่วยราชการในการท่ีจะ
ร่วมกันพัฒนาท้องถิ่นให้เจริญก้าวหน้าในทุกๆ ด้าน เช่น ภูมิปัญญาท้องถิ่น การ
พัฒนาอาชีพ ส่งเสริมคนขยัน เป็นต้น  



๗๕ 
 

๑.๓ เพื่อเป็นศูนย์รวมพลังในการป้องกันหมู่บ้านให้เกิดสันติสุข ช่วยกันปกป้องพิทักษ์
รักษาชีวิตและทรัพย์สินของทุกคนในหมู่บ้านให้เกิดความปลอดภัย ไม่ว่าจะเป็น
โจรภัย อัคคีภัย วาตภัย เมื่อถึงคราวมีทุกข์ช่วยกันแก้ไข ถึงคราวสุขสบายก็ไม่ตก
อยู่ในความประมาท 

๑.๔ เพื่อเป็นศูนย์รวมความคิดของประชาชนทุกหมู่เหล่า ใครมีความคิดเห็นอะไรท่ี
เป็นประโยชน์สร้างสรรค์ท่ีจะน ามาพัฒนาหมู่บ้านให้เจริญรุ่งเรืองก็ให้มาแสดง
ความคิดเห็นท่ีหน่วยอบรมประชาชนประจ าต าบล เข้าท านองร่วมกันคิด ร่วมกัน
ท าจะน าชาติให้เจริญ ในรูปแบบธรรมาธิปไตย 

๑.๕ เพื่อเป็นศูนย์รวมข้อมูลข่าวสารสารสนเทศ โดยเฉพาะข่าวสารของทางราชการ 
จ าเป็นจะต้องรับทราบอย่างทันท่วงทีตรงไปตรงมา ซึ่งยุคนี้เป็นยุคข้อมูลข่าวสาร 
เรื่องราวต่างๆ ท้ังในและนอกประเทศมีการเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดเวลา 

๒. การเผยแผ่พระพุทธศาสนาทางด้านการจัดฝึกอบรมและสอบธรรม เป็นการศึกษา
พระปริยัติธรรมแผนกธรรม ท่ีเรียกกันว่า “นักธรรม” ซึ่งเกิดขึ้นตามพระด าริของสมเด็จพระมหาสมณ
เจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นการศึกษาเรียนรู้ทางพระธรรมวินัยในภาษาไทย เพื่อให้พระภิกษุ
สามเณรผู้เป็นก าลังส าคัญของพระศาสนา สามารถศึกษาพระธรรมวินัยได้สะดวกและท่ัวถึง อันจะเป็น
พื้นฐานน าไปสู่การปฏิบัติตลอดจนการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้กว้างไกลออกไป  [มีการอ านวยการ
สอบสนามหลวงในต่างประเทศด้วย] 

๓. การเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้านการฝึกสอนและสอบบาลี การศึกษาไม่ว่าในเรื่องใดก็
ตามก็ย่อมก่อให้เกิดประโยชน์มากมายแก่ผู้ศึกษาเรียนรู้ เป็นการพัฒนาปัญญาของบุคคลให้แจ่มแจ้ง
ชัดเจน และกว้างไกล เพื่อการรับรู้และน าไปใช้ประโยชน์ยิ่งขึ้นไป 

๔. พระธรรมทูต งานพระธรรมทูตเป็นงานของคณะสงฆ์ไทย ท่ีเริ่มด าเนินการอย่างเป็น
ทางการมาต้ังแต่ปีพุทธศักราช ๒๕๐๗ วัตถุประสงค์ก็เพื่อน าหลักธรรมค าสอนทางพระพุทธศาสนาไป
เผยแผ่แก่ประชาชน เป็นการปลูกฝังพัฒนาจิตใจของประชาชนให้ยึดมั่นในหลักธรรม โดยยึดหลัก
ปฏิบัติตามพระด ารัสท่ีพระพุทธเจ้าได้ประทานแก่พระสงฆ์สาวก ๖๐ รูป ก่อนจะทรงส่งไปประกาศ
พระพุทธศาสนาครั้งแรก  

๕. ส านักปฏิบัติธรรมประจ าจังหวัดท่ีจัดต้ังตามระเบียบมหาเถรสมาคม ว่าด้ วยการ
จัดต้ังส านักปฏิบัติธรรมประจ าจังหวัด พุทธศักราช ๒๕๔๓ ท าหน้าท่ีเผยแผ่พระพุทธศาสนาด้าน
วิปัสสนาธุระ เป็นการฝึกส่ังสอนให้ประชาชนได้ฝึกปฏิบัติเรียนรู้และน าหลักธรรมค าส่ังสอนมา สู่
กระบวนการภาคปฏิบัติด้วยการเจริญสมถกัมมัฏฐาน คือการฝึกจิตให้เกิดปัญญา รู้แจ้งในสภาวธรรม
ตามสภาพความเป็นจริง เพื่อดับกิเลสให้หมดส้ินไป คือนิพพาน ท่ีเป็นจุดมุ่งหมายอันสูงสุดในทาง
พระพุทธศาสนา ท่ีพุทธบริษัทท้ังหลายจะต้องพยายามเข้าให้ถึงให้จงได้ 

๖. วัด พระสังฆาธิการทุกระดับช้ัน และพระภิกษุทุกรูป มีภาระหน้าท่ีในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาโดยเฉพาะเจ้าอาวาส ตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๕๐๕ แก้ไขเพิ่มเติมโดย



๗๖ 
 

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับท่ี ๒) พ.ศ. ๒๕๓๕ ได้บัญญัติให้เจ้าอาวาสมีภาระหน้าท่ีในการให้
การศึกษา ฝึกอบรมส่ังสอนเผยแผ่หลักพระธรรมวินัยท้ังแก่บรรพชิตและคฤหัสถ์๑๙  

๓.๒.๒ นโยบายด้านการศึกษาพระปริยัติธรรม 

จากการศึกษาในบทก่อนได้แสดงให้เห็นแล้วว่า พระมหากษัตริย์ไทยทุกยุคสมัยล้วนให้
การอุปถัมภ์ส่งเสริมการเรียนพระปริยัติของพระภิกษุสามเณรอย่างยิ่งยวดและได้เผยแพร่มาสู่
ประชาชนท่ัวไปในเวลาต่อมา ท้ังนี้เพราะการศึกษาพระปริยัติธรรมมีความส าคัญยิ่งต่อการสืบทอด
พระพุทธศาสนาให้ยั่งยืนมั่นคง ดังท่ีสมเด็จพระมหารัชมังคลาจารย์ (ช่วง วรปุญฺโญ) ผู้ปฏิบัติหน้าท่ี
สมเด็จพระสังฆราช ได้กล่าวสัมปสาทนียกถาไว้ในเรื่องสอบบาลี (๒๑ มีนาคม ๒๕๔๓) ว่า  

การศึกษาพระปริยัติธรรมเป็นรากฐานส าคัญของการธ ารงอยู่แห่งพระศาสนา ตราบใดท่ี
พระภิกษุสามเณรผู้เป็นบุคลากรส าคัญของพระศาสนายังเล่าเรียนศึกษา ยังปฏิบัติอยู่ ความมั่นคง
และความเจริญรุ่งเรืองแห่งพระพุทธศาสนาก็จะด ารงมั่นคงอยู่ แต่ถ้าเมื่อใดพระภิกษุสามเณรขาด
การศึกษาและอบรมในหลักพระธรรมวินัยและให้ความใส่ใจสนใจในปริยัติศึกษาน้อย ละเลยการ
ฝึกหัดและปฏิบัติตนในระเบียบปฏิบัติอันเป็นเครื่องฝึกกาย วาจา ใจ เมื่อนั้นความเส่ือมถอยเป็นส่ิง
ท่ีพึงประมาณได้ การศึกษานอกจากจะเป็นการพัฒนาตนเองเพื่อให้มีศักยภาพเพียงพอต่อการ
รักษาตนแล้ว ยังจักเป็นประโยชน์เกื้อกูลอย่างส าคัญต่อการช่วยเหลือผู้อื่นด้วย กล่าวโดยเฉพาะ
การศึกษาในทางพระพุทธศาสนามุ่ งเน้นเพื่อการพัฒนาตน ท่ีมีผลสืบเนื่องไปถึงอ านวย
ผลประโยชน์แก่บุคคลอื่นด้วย ดังนั้น หลักการศึกษาท่ีว่า การศึกษาเพื่อชีวิตและสังคม จึงเป็น
หลักการที่พึงประสงค์...๒๐ 

ดังนั้นการศึกษาพระปริยัติในยุคปัจจุบัน ตามนโยบายของมหาเถรสมาคมจึงได้จัดให้
พระภิกษุสามเณรได้มีโอกาสศึกษาเล่าเรียนท่ัวประเทศ โดยแบ่งเป็น ๓ แผนก คือ การศึกษาพระ
ปริยัติธรรมแผนกธรรม การศึกษาพระปริยัติธรรมแผนกบาลี และการศึกษาพระปริยัติธรรมแผนก
สามัญศึกษา๒๑ แผนกธรรมนั้นเป็นการศึกษาถึงพระธรรม พระวินัย พุทธประวัติ และฝึกฝนการแก้
กระทู้ธรรม ส่วนแผนกบาลีเป็นการศึกษาหลักไวยากรณ์ภาษาบาลีแปลภาษาบาลีเป็นไทย และแปล
ไทยเป็นบาลี ดังนั้นการศึกษาในแผนกธรรมและบาลีนี้ นอกจากจะท าให้แตกฉานในหลักพุทธธรรม
แล้ว ยังเป็นการสืบทอดและรักษาพุทธวัจนะไว้ให้บริสุทธิ์ได้ด้วยภาษาบาลีท่ีเป็นภาษาด้ังเดิมท่ี

                                                             
๑๙ วิศิษฏ์ พงศ์พัฒนจิต, คู่มือการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ , 

(กรุงเทพฯ : โรงพิมพการศาสนา, ๒๕๔๖).หน้า ๒๑ – ๒๔. 
๒๐ ศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ, แผนแม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๔-

๒๕๕๙, หน้า ๕๑. 
๒๑ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๒. 



๗๗ 
 

พระองค์ทรงให้เทศนาส่ังสอน การศึกษาแผนกธรรมและแผนกบาลีนั้น เป็นความส าคัญท่ีตระหนักรู้
กันอยู่แต่เดิมแล้ว และมีการพัฒนาหลักสูตรมาเรื่อยๆ ต้ังแต่สมัยโบราณของประวัติศาสตร์ไทยจนเป็น
หลักสูตรแบบเปรียญธรรม ๙ ประโยค (ป.ธ.๙) ท่ียังคงใช้อยู่จนทุกวันนี้ แต่ส าหรับการศึกษาพระ
ปริยัติแผนกสามัญศึกษานั้น เป็นการพัฒนาขึ้นให้สอดคล้องกับยุคสมัยและเป็นไปตาม พ.ร.บ.คณะ
สงฆ์ พ.ศ. ๒๕๓๕ ในขอบข่ายหน้าท่ีของคณะสงฆ์ด้านการศึกษาสงเคราะห์ เพราะเป็นการจัด
การศึกษาท่ีมุ่งเน้นให้เด็กและเยาวชนท่ีมาจากครอบครัวยากจนด้อยโอกาสทางการศึกษาเข้ามาบวช
เป็นภิกษุสามเณร เพื่อศึกษาเรียนรู้หลักพุทธธรรมน าชีวิตควบคู่ไปกับวิชาการทางโลก โดยใช้วัดเป็น
สถานท่ีศึกษาแบบโรงเรียนภายในวัด๒๒ 

๓.๒.๓ นโยบายด้านพระธรรมทูต 

การจัดส่งพระธรรมทูตไปเผยแผ่แก่ประชาชนในพื้นท่ีเป้าหมายต่างๆ นั้น คณะสงฆ์ได้
ด าเนินการมานานแล้ว แต่เป็นไปตามสถานการณ์ท่ีจ าเป็นและตามความเสียสละของภิกษุแต่ละท่าน 
โดยอยู่ในการก ากับดูแลขององค์การเผยแผ่ ตามพ.ร.บ.คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔ ต่อมาถึง พ.ศ. ๒๕๐๕ 
ได้มีการประกาศใช้ พ.ร.บ.คณะสงฆ์ฉบับใหม่ ท าให้ในระยะ ๒ ปีแรก งานพระธรรมทูตได้สะดุดหยุด
ลงเป็นบางส่วน แต่ยังมีพระสงฆ์ด าเนินการอยู่บ้าง โดยใช้ช่ือนักเผยแผ่บ้าง พระธรรมจาริกบ้าง ต่าง
รูปต่างก็ท าไปตามความศรัทธาเป็นท่ีต้ังจึงยังไม่เป็นเอกภาพ ท้ังยังไม่ได้รับการสนับสนุนอย่างเป็น
ทางการ๒๓ จนมาถึง พ.ศ. ๒๕๐๗ กรมการศาสนา โดยพันเอก ปิ่น มุทุกันต์ อธิบดีกรมการศาสนาใน
เวลานั้น๒๔ได้ฟื้นฟูงานพระธรรมทูตขึ้นด้วยการจัดต้ังโครงการพระธรรมทูตขึ้นมา และได้ทดลอง
ด าเนินงานโดยอาราธนาพระเถระผู้ใหญ่เป็นหัวหน้าคณะอ านวยการ จัดส่งพระสงฆ์ออกจาริกประกาศ
พระศาสนาในถิ่นต่างๆ ต่อมามหาเถรสมาคม มีมติให้รับงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาในรูปแบบของ
พระธรรมทูตนี้เป็นกิจกรรมถาวร โดยต้ังเป็นกองงานพระธรรมทูตขึ้น ด าเนินการต้ังแต่ปี พ.ศ.
๒๕๐๙  เป็นล าดับมา มีฐานะเทียบเท่ากองธรรมสนามหลวงและกองบาลีสนามหลวง โดยมอบหมาย
ให้สมเด็จพระวันรัต (ปุ่น)  เป็นแม่กองงานพระธรรมทูต สมเด็จพระมหาวีรวงศ์ (พิมพ์) เป็นรองแม่
กองงานพระธรรมทูตรูปท่ี ๑ พระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (ธีร์)  เป็นรองแม่กองงานพระธรรมทูตรูปท่ี ๒ 
ชุดแรก หลังจากนั้นก็มีพระเถระผลัดกันเข้ามาท าหน้าท่ีแม่กองงานและรองแม่กองงานอีกหลายรูป 
ล่าสุดหลังจากพระมหารัชมังคลาจารย์ได้ลาออกจากต าแหน่งแม่กองงานเมื่อมีนาคม ๒๕๕๘ มหาเถร
                                                             

๒๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๕. 
๒๓ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๖-๑๗. 
๒๔ พันเอก ปิ่น มุทุกันต์ ได้เสนอแผนงานโครงการพระธรรมทูตต่อรัฐบาลและมหาเถรสมาคม ด้วย

หวังว่าโครงการพระธรรมทูตน้ีจะสามารถแก้ไขปัญหาความแตกแยกทางความคิดกันอย่างรุนแรงของประชาชน
ระหว่างฝ่ายสนับสนุนโลกเสรีกับฝ่ายสนับสนุนคอมมิวนิสต์ที่เกิดข้ึนในเวลาน้ันได้, พระธรรมวรนายก, “ประวัติและ
พัฒนาการของพระธรรมทูต”, พระธรรมทูตสายต่างประเทศรุ่นที่ ๑๕, (กรุงเทพฯ : โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๕๒), หน้า ๒๖๘-๒๖๙. 



๗๘ 
 

สมาคมก็ได้มีมติมอบให้สมเด็จพระมหามุนีวงศ์ (อัมพร อมฺพโร) เป็นแม่กองพระธรรมทูต พระวิสุทธิ
วงศาจารย์ (วิเชียร อโนมคุโณ) เป็นรองแม่กองงานพระธรรมทูต รูปท่ี ๑ และ พระพรหมมุนี (สุชิน 
อคฺคชิโน) เป็นรองแม่กองงานพระธรรมทูตรูปท่ี ๒ 

การบริหารงานพระธรรมทูต ได้แผ่ขยายขอบข่ายงานเป็นหลายฝ่าย แต่ยังขาดระเบียบ
ท่ีจะให้พระธรรมทูตได้ยึดถือเป็นหลักปฏิบัติ จนเมื่อปี พ.ศ. ๒๕๓๔  โดยค าส่ังแม่กองงานพระธรรม
ทูต ได้ต้ังคณะท างานเพื่อด าเนินการในเรื่องนี้ ออกเป็น ๒ คณะ  ซึ่งคณะท างานชุดแรกเรียกว่า 
คณะท างานปรับปรุงงานพระธรรมทูต ส่วนคณะท างานชุดท่ี ๒ เรียกว่า คณะท างานพิจารณาร่าง
ระเบียบกองงานพระธรรมทูต  ซึ่งคณะท างานชุดท่ี ๒ นี้ ได้พิจารณากล่ันกรองระเบียบดังกล่าวเพื่อ
น าไปใช้ปรับปรุงงานพระธรรมทูตให้สอดคล้องกับสถานการณ์ปัจจุบัน การบริหารงานพระธรรมทูตใน
ประเทศไทยจึงได้ถือ “ระเบียบกองงานพระธรรมทูต” เป็นหลักปฏิบัติสืบมา ตามระเบียบนี้ได้แบ่ง
ส่วนงานพระธรรมทูตในประเทศออกเป็น ๙ สาย และให้มีส านักงานพระธรรมทูตสายละ ๑ แห่ง 
ต้ังอยู่ ณ วัดท่ีหัวหน้าพระธรรมทูตสายนั้นๆ ก าหนด หัวหน้าพระธรรมทูตต้องจัดส่งพระธรรมทูตฝ่าย
ปฏิบัติการออกไปปฏิบัติงานตามแผนระหว่างเดือนกุมภาพันธ์ถึงเดือนมิถุนายนของทุกปี  แล้วท าการ
ประเมินผลสรุปเสนอกองงานพระธรรมทูตภายในเดือนกันยายน เป้าหมายด้านจ านวนคือการมีพระ
ธรรมทูตปฏิบัติงานประจ าอยู่ในท้องถิ่นต าบลละ ๑ รูป๒๕ 

ในด้านของงานพระธรรมทูตต่างประเทศนั้น คณะสงฆ์โดยมหาเถรสมาคมได้จัดส่ง
พระภิกษุท่ีผ่านการฝึกอบรมหลักสูตรพระธรรมทูตสายต่างประเทศออกไปปฏิบัติศาสนกิจประจ าตาม
วัดไทยในต่างประเทศ ซึ่งปัจจุบันมีจ านวนวัดไทยในต่างประเทศมากกว่า ๓๐๐ วัด ใน ๒๖ ประเทศ๒๖

โดยมุ่งให้วัดไทยเผยแผ่หลักพระพุทธศาสนาแก่ชาวต่างประเทศให้สามารถเข้าใจหลักธรรมและน าไป
ปฏิบัติให้เกิดประโยชน์ได้จริง และเพื่อให้วัดไทยในต่างประเทศเป็นสถานท่ีศึกษาพระพุทธศาสนา 
ศิลปะ และวัฒนธรรมไทยของชาวต่างประเทศท่ีมีความสนใจ๒๗ มหาเถรสมาคมได้จัดต้ังส านักงาน
ก ากับดูแลพระธรรมทูตไปต่างประเทศขึ้น ล่าสุดมี พระพรหมสิทธิ (ธงชัย) วัดสระเกศ เป็นประธาน
ส านักฯ ส่วนการด าเนินกิจการของพระธรรมทูตนั้นได้แยกกันระหว่างมหานิกายและธรรมยุตนิกาย 
พระธรรมทูตไปต่างประเทศต้องผ่านหลักสูตรการอบรมเสียก่อน โดยแต่ละนิกายจัดอบรมแยกกัน 
ทางมหานิกายมีมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยเป็นผู้จัดอบรม ส่วนทางธรรมยุติมีมหาวิทยาลัยมหามกุฎ
ราชเป็นผู้จัดอบรม 

                                                             
๒๕ ศูนย์การเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ, แผนแม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา พ.ศ. ๒๕๕๔-

๒๕๕๙, หน้า ๑๙. 
๒๖ พระธรรมรินทร์  โภคาภรณ์, งานพระธรรมทูตอินเดีย - เนปาล พระเทพโพธิวิเทศ ( วีรยุทธ์  

วีรยุทฺโธ), (พุทธคยา อินเดีย : ส านักงานพระธรรมทูต วัดไทยพุทธคยา อินเดีย, ๒๕๕๖), หน้า ๓๕. 
๒๗ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐. 



๗๙ 
 

ระเบียบส านักฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่า งประเทศ (ธรรมยุต) ว่าด้วยการไป
ต่างประเทศส าหรับพระธรรมทูต พ.ศ. ๒๕๔๓๒๘ ในหมวดท่ี ๒ ว่าด้วยพระธรรมทูต ก าหนดคุณสมบัติ
ของพระธรรมทูตไว้ดังนี้ 

ข้อ ๑๓ พระภิกษุผู้ได้รับคัดเลือกจากส านักฝึกอบรมให้เดินทางไปปฏิบัติหน้าท่ีพระธรรม
ทูตในต่างประเทศต้องมีคุณสมบัติดังนี้ 

(๑) มีพรรษาพ้นห้า 
(๒) ส าเร็จการฝึกอบรมจาก สพธต.๒๙ 
(๓) ได้รับอนุญาตจากเจ้าอาวาส 
(๔) ไม่ด ารงต าแหน่งพระสังฆาธิการ ต้ังแต่ระดับเจ้าอาวาสขึ้นไป เว้นแต่การรักษาการ 
(๕) ได้รับอาราธนา หรือคพธต.๓๐ส่งไปต่างประเทศเพื่อการนี้ 
(๖) เป็นปกตัตตะ และมีอาจาระเรียบร้อยดีงาม 
(๗) ไม่อยู่ในระหว่างต้องอธิกรณ์ 
คพธต. อาจยกเว้นคุณสมบัติของพระธรรมทูตตาม (๑) ตามท่ีเห็นสมควรเฉพาะรายก็ได้ 
หมวด ๓ การปฏิบัติศาสนกิจในต่างประเทศ  
ข้อ ๑๔ พระธรรมทูตต้องปฏิบัติหน้าท่ีตามค าส่ัง หรือค าแนะน าของผู้บังคับบัญชา 

ระเบียบ ข้อบังคับ จารีต และกฎหมายของประเทศนั้น ๆ อันไม่ขัดกับพระธรรมวินัย 
ข้อ ๑๕ พระธรรมทูตต้องปฏิบัติตามนโยบาย ค าส่ัง กฎ ระเบียบของส านักฝึกอบรม 

และของคณะสงฆ์อย่างเคร่งครัด 
ข้อ ๑๖ พระธรรมทูตต้องไปอยู่จ าพรรษาในวัดหรือสถานที่ที่ส านักฝึกอบรมก าหนด  
ข้อ ๑๗ การปฏิบัติศาสนกิจมีวาระคราวละ ๒ ปี แต่อาจได้รับแต่งต้ังใหม่อีกได้ โดย

ความเห็นชอบของคณะกรรมการคณะธรรมยุตในแต่ละประเทศ หรือคณะกรรมการวัดในประเทศนั้น 
ๆ ท้ังนี้ โดยความเห็นชอบของ คพธต.  

ข้อ ๑๘ พระธรรมทูตจะย้ายสถานท่ีปฏิบัติศาสนกิจ ได้ต่อเมื่อได้รับอนุญาตจากส านัก
ฝึกอบรม โดยความเห็นชอบของประธานกรรมการคณะธรรมยุตในแต่ละประเทศหรือคณะกรรมการ
วัดในประเทศนั้น ๆ 

ข้อ ๑๙ พระธรรมทูตต้องจัดท ารายงานการปฏิบัติศาสนกิจในรอบปีของแต่ละรูปเสนอ
ส านักฝึกอบรม โดยเสนอผ่านประธานกรรมการคณะธรรมยุตในแต่ละประเทศ เพื่อพิจารณา
ประเมินผลงานทุกปี ในกรณีในประเทศนั้นไม่มีคณะกรรมการคณะธรรมยุตให้เสนอส านักฝึกอบรม
โดยตรง 

                                                             
๒๘ ลงลิขิตโดยสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก  เจ้าคณะใหญ่

ธรรมยุต 
๒๙ สพธต. หมายถึง ส านักฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่างประเทศคณะธรรมยุต 
๓๐ คพธต. หมายถึง คณะกรรมการบริหารส านักฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่างประเทศคณะธรรมยุต. 
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ข้อ ๒๐ พระธรรมทูตจะลาสิกขาในประเทศท่ีตนไปปฏิบัติศาสนกิจไม่ได้ ต้องเดินทาง
กลับมาลาสิกขาในประเทศไทยเท่านั้น 

ข้อ ๒๑ พระธรรมทูตรูปใดกลับมาก่อนครบวาระ หรือครบวาระแล้ว ต้องรายงานให้
ส านักฝึกอบรมทราบภายใน ๑๕ วัน หลังจากวันท่ีกลับ 

หมวด ๔ ว่าด้วยจริยาพระธรรมทูตและผู้บังคับบัญชา 
ข้อ  ๒๒  พระธรรม ทูตรูป ใดประพฤติตนท า ให้ เ ส่ือม เ สีย ช่ือ เ สียงแก่ สถาบัน

พระพุทธศาสนาและประเทศชาติ ให้ถือว่าเป็นความผิดอันร้ายแรง  
ข้อ ๒๓ ผู้บังคับบัญชาในประเทศนั้น ๆ จะต้องดูแลระมัดระวังให้ผู้อยู่ใต้บังคับบัญชา

ปฏิบัติตนให้สมควรแก่สมณสารูป ถ้ารู้ว่าผู้ใต้บังคับบัญชาปฏิบัติตนไม่เหมาะสมต้องด าเนินการตาม
กฎระเบียบ หรือรายงานความประพฤติของพระธรรมทูตรูปนั้น ๆ ให้ส านักฝึกอบรมทราบโดยเร็ว ถ้า
ผู้บังคับบัญชารูปใดไม่ปฏิบัติหน้าท่ีตามข้อนี้ ให้ถือว่ าผู้บังคับบัญชารูปนั้นละเว้นไม่ปฏิบัติหน้าท่ีท่ี
รับผิดชอบ 

ข้อ ๒๔ พระธรรมทูตละเมิดจริยามีโทษ ๔ สถาน 
(๑) ภาคทัณฑ์หรือต าหนิโทษเป็นลายลักษณ์อักษร 
(๒) เรียกตัวกลับประเทศไทย 
(๓) ระงับการต่ออายุหนังสือเดินทาง 
(๔) เพิกถอนหนังสือเดินทางและให้พ้นจากความเป็นพระธรรมทูต  

หมวด ๕ ว่าด้วยการส้ินสุดความเป็นพระธรรมทูต เมื่อ 
(๑) มรณภาพ 
(๒) อยู่ครบวาระ 
(๓) ลาออกจากความเป็นพระธรรมทูต 
(๔) พ้นจากความเป็นพระภิกษุ 
(๕) คณะกรรมการส านักฝึกอบรมให้พ้นจากความเป็นพระธรรมทูต 
(๖) ถูกเพิกถอนหนังสือเดินทาง เนื่องจากความประพฤติตนไม่เหมาะสม 

ส าหรับขั้นตอนการขออนุมัติ เดินทางไปประกอบศาสนกิจเป็นพระธรรมทูตใน
ต่างประเทศนั้น (ตัวอย่างของธรรมยุติ) มีดังนี้ 

ขั้นตอนท่ี ๑ พระธรรมทูตยื่นใบสมัคร ฯ พร้อมเอกสารหลักฐานประกอบต่าง ๆ ต่อเจ้า
อาวาสวัดในต่างประเทศท่ีขอไปปฏิบัติศาสนกิจ 

ขั้นตอนท่ี ๒  เจ้าอาวาสหรือประธานกรรมการบริหารคณะสงฆ์ในต่างประเทศ ส่งเรื่อง
ให้ประธานกรรมการบริหาร หรือหัวหน้าพระธรรมทูตในประเทศนั้น ๆ พิจารณาเสนอขออนุมัติ และ
ส่งให้ส านักฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่างประเทศ (ธรรมยุต) ด าเนินการ ในกรณีท่ีวัดในต่างประเทศไม่
มีคณะกรรมการบริหารประจ าประเทศนั้น ๆ ให้เจ้าอาวาสวัดยื่นเรื่องต่อส านักฝึกอบรมพระธรรมทูต
ไปต่างประเทศ (ธรรมยุต) โดยตรง 
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ขั้นตอนท่ี ๓  เมื่อส านักฝึกอบรมพระธรรมทูตไปต่างประเทศ (ธรรมยุต) ได้รับเรื่องแล้ว 
จะตรวจสอบความถูกต้อง เสนอพระเถระท่ีคณะธรรมยุตมอบหมายให้พิจารณากล่ันกรองตามล าดับ
และเมื่อมหาเถรสมาคมพิจารณาอนุมัติแล้ว ก็จัดส่งส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ ด าเนินการ
แจ้งกระทรวงการต่างประเทศ (กรมการกงสุล) เพื่อออกหนังสือเดินทาง 

ขั้นตอนท่ี ๔ พระธรรมทูตตรวจดูรายช่ือในมติมหาเถรสมาคม โดยสามารถตรวจสอบได้
ท่ีเวปไซต์ http://www.onab.go.th/MatiMaha/news.htm หรือ สอบถามเจ้าหน้าท่ีส านักงาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติ (ส่วนศาสนวิเทศ)  

ท้ังนี้ภิกษุผู้ท่ีต้องการจะท างานเป็นพระธรรมทูตนั้นจะต้องผ่านหลักสูตรการอบรม ได้
วุฒิบัตรเสียก่อน ภิกษุท่ีเดินทางไปท างานเป็นพระธรรมทูตนี้เป็นผู้เสียสละอย่างยิ่ง เพราะโดย
หลักการแล้วพระธรรมทูตท่ีได้นิตยภัติจะได้เพียงบางรูปซึ่งเป็นมติมาต้ังแต่แรกเริ่ม เช่น พระธรรมทูต
สายอินเดีย มีพระปัญจวรรค ๕ รูป ท่ีเป็นพระธรรมทูตอย่างเป็นทางการเท่านั้นท่ีจะได้นิตยภัติจาก
ทางราชการ จนถึงปัจจุบันก็ยังไม่มีมติเปล่ียนแปลง 

 
๓.๓  ประวัติและผลงานการเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล 

๓.๓.๑ ภาคประวัติ 

การเดินทางไปอินเดียอย่างเป็นทางการครั้งแรกของภิกษุสามเณรของไทยเกิดขึ้นในปี 
พ.ศ. ๒๔๙๖ เมื่อครั้งสมเด็จพระพุฒาจารย์ (อาจ อาสภมหาเถระ) ได้ส่งภิกษุสามเณรไทยรุ่นแรกไป
ศึกษาพระพุทธศาสนาและวิปัสสนายังประเทศ พม่า ศรีลังกา และอินเดีย แม้ก่อนหน้านี้จะมีภิกษุ
สามเณรไทยเดินทางไปอินเดียบ้างแล้ว เช่น ในปี พ.ศ. ๒๔๗๖ ท่ีพระโลกนาถ พระภิกษุชาวอิตาเล่ียน
ได้พาภิกษุสามเณรไทยไปศึกษาและเผยแผ่ในอินเดียแล้วก็ตาม แต่ก็จัดเป็นเฉพาะกลุ่มบุคคล ไม่ได้ไป
ในนามของคณะสงฆ์หรือการอุปถัมภ์ของพระเถระผู้ใหญ่ 

การไปเผยแผ่ของพระภิกษุสงฆ์ไทยอย่างเป็นทางการในประเทศอินเดีย ในฐานะพระ
ธรรมทูตไทย เริ่มต้นขึ้นเมื่อครั้งท่ีรัฐบาลอินเดียภายใตการน าของ ฯพณฯ ศรี เยาวฮารราล เนหรู 
นายกรัฐมนตรี ได้จัดฉลองพุทธชยันตีขึ้นในปี พ.ศ. ๒๔๙๙ และได้เชิญประเทศท่ีมีประชากรส่วนใหญ่
นับถือพระพุทธศาสนารวมท้ังประเทศไทยให้ร่วมฉลองและสร้างวัดท่ีเมืองคยา รัฐบาลไทยได้ตอบรับ
ไปในนามของประชาชนชาวไทยท่ีนับถือพระพุทธศาสนา เพื่อถวายเปนพุทธบูชาและเปนอนุสรณการ
ฉลองครบรอบ ๒๕ พุทธศตวรรษ (๒๕๐๐ ป)  รัฐบาลไทย โดยการน าของจอมพล ป.พิบูลสงคราม ได
ตกลงสรางวัดไทย ภายใตพระบรมราชูปถัมภของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว ณ มณฑลพุทธคยา   
เมืองคยา รัฐพิหาร (Bodh-Gaya, Gaya District, Bihar State) บนเนื้อท่ี ๔.๘๗ เอเคอร เปนท่ีดินท่ี
รัฐบาลอินเดียจัดสรรใหสราง โดยใหเชาระยะยาว ๙๙ ป และตอสัญญาไดคราวละ ๕๐ ป ตอมาเมื่อป
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พ.ศ. ๒๕๑๐ ไดซื้อเพิ่มอีก ๒๐๐ ตารางวา โดยทุนอุปถัมภของคุณหญิงละเอียด พิบูลสงคราม   รวม
เปน ๕ เอเคอร (๑๒ ไร) วัดไทยพุทธคยานี้เปนวัดไทยแหงแรกที่สรางขึ้นในตางประเทศ  

วัตถุประสงคของการสรางวัดไทยพุทธคยานั้น ก็เพื่อนอมถวายเปนพุทธบูชา ในโอกาส
ครบรอบ ๒๕ พุทธศตวรรษ และเพื่อเปนศูนยกลางการเผยแผ่ฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในแดนพุทธภูมิ 
อีกท้ังเผยแพร่ศิลปวัฒนธรรม ประเพณีไทย และสรางความสัมพันธอันดีระหวางประเทศ และเพื่อ
รองรับพุทธศาสนิกชนท่ีเดินทางมาแสวงบุญ ณ สถานท่ีตรัสรู้ของพระพุทธเจ า ในช่วงแรกนั้น
เป้าหมายของการเผยแผ่พระพุทธศาสนากลับสู่ชาวอินเดียดูจะมีความส าคัญเป็นอันดับต้นๆ ดัง ใน
หนังสือ“๕๐ ปี วัดไทยพุทธคยา อินเดีย” ระบุถึงเหตุผลเริ่มแรกที่รัฐบาลตกลงใจสร้างวัดไทยพุทธคยา 
และจัดสมณทูตไปเผยแผ่ไว้ว่า  

(๑) ประเทศอินเดียเป็นสถานท่ีก าเนิดของพระพุทธศาสนา 
(๒) ประเทศอินเดียมีประชาชนยังคงนับถือพระพุทธศาสนาเพียง ๑๘๑,๒๖๘ คน คิด

เป็น ๐.๐๖% ของประชากรท้ังประเทศ 
(๓) ประเทศอินเดียเป็นประเทศท่ีชาวพุทธไทยควรได้สนองพระคุณน้อมเป็นพุทธบูชา 

โดยการจัดสงฆ์ “ปัญจวรรค” เป็นอย่างน้อยมาบ าเพ็ญสมณกิจอยู่ประจ า๓๑   

วัดไทยพุทธคยาสร้างเสร็จระยะแรก พร้อมให้พระภิกษุสงฆ์ไปจ าพรรษาในปี พ.ศ. 
๒๕๐๒ พระธรรมทูตไทยชุดแรกท่ีรัฐบาลไทยคัดเลือกเป็นผู้แทนคณะสงฆ์และประชาชนไทย เพื่อ
ปฏิบัติหน้าท่ีฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในดินแดนพุทธภูมิเรียกว่า “สังฆปัญจวรรค” หรือ “คณะ
ปัญจวรรค” มีจ านวน ๕ รูป ทุกรูปมีความรู้ภาษาอังกฤษท่ีสามารถส่ือสารงานเผยแผ่ได้ คณะ
ปัญจวรรคมีลักษณะเหมือนปัญจวัคคีย์พุทธสาวกเมื่อครั้งพุทธกาล ในทางปฏิบัตินั้นคณะสงฆ์คง
ค านึงถึง จ านวนสงฆ์ครบองค์ท่ีจะท าสังฆกรรมได้ทุกอย่าง ดังท่ี สมเด็จพระธีรญาณมุนี (ธีร์ ปุณณกม
หาเถร) เมื่อด ารงสมณศักด์ิท่ีพระธรรมธีรราชมหามุนี หัวหน้าพระธรรมทูตชุดแรก ได้มีความเห็นว่า 
“ข้าพเจ้าเองเข้าใจว่า ท่านผู้ใหญ่คงจะมุ่งให้คณะสงฆ์ไทยท่ีมาประจ าอยู่ท่ีวัดไทยพุทธคยาชุดนี้ มี
จ านวนครบองค์สงฆ์ สามารถท าสังฆกรรมได้ทุกอย่าง เว้นแต่อุปสมบทกรรมในมัชฌิมประเทศ และ
อัพภานกรรม ซึ่งต้องการสงฆ์ทศวรรษและวีสติวรรคโดยล าดับเท่านั้น มากกว่า” ๓๒ 

คณะพระธรรมทูตไทยชุดแรกปฏิบัติงานระหว่าง พ.ศ. ๒๕๐๒ - ๒๕๐๖ ประกอบดวย 
๑. พระธรรมธีรราชมหามุนี  (ธีร ปุณฺณโก ป.ธ.๙)  วัดจักรวรรดิราชาวาสพระนคร 

เปนหัวหนาคณะ [สมณศักดิ์สูงสุดภายหลังคือ สมเด็จพระธีรญาณมุนี] 
๒. พระครูประสิทธิ์พุทธศาสน (บุญศรี น.ธ.เอก) วัดพันเตา เชียงใหม 

                                                             
๓๑ พระสมุทร ถาวรธมฺโม และคณะ, ๕๐ ปี วัดไทยพุทธคยา อินเดีย., (กรุงเทพฯ : อมรินทร์พริ้นต้ิง

แดนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๕๐), หน้า ๑๐๕. 
  ๓๒ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๔๖. 
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๓. พระครู วิบู ลธรรมศาสน (ส าราญ น.ธ . เอก , ป. ธ .๔ ) วั ดกระโดงทอง 
พระนครศรีอยุธยา 

๔. พระมหาเกียรติ สุกิตฺติ (ป.ธ.๗) วัดจักรวรรดิราชาวาส พระนคร 
๕. พระมหาชวินทร อจฺจาทโร (น.ธ.เอก, M.A.) วัดเบญจมบพิตร พระนคร 

คณะพระธรรมทูตไทยชุดท่ีสองปฏิบัติงานระหว่าง พ.ศ. ๒๕๐๖ - ๒๕๓๒ ประกอบดวย 
๑. พระเทพวิสุทธิโมลี (บุญเลิศ ทตฺตสุทฺธิ ป.ธ.๘) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ พระนคร 

เปนหัวหนาคณะ [สมณศักดิ์สูงสุดภายหลังคือ พระสุเมธาธิบดี] 
๒. พระเมธีธรรมาจารย (เกษม  อ สุการี ป.ธ.๗) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ พระนคร 

๓. พระภิกษุสีลานันทะ  (วงศ สีลานนฺโท) วัดชลประทานรังสฤษฎิ์ นนทบุรี 
๔. พระภิกษุวิเวกานันทะ (สหัส ปริสุทฺโธ) วัดพระเชตุพนวิมลมังคลาราม พระนคร 
๕. พระมหาพีร สุชาโต (พีร ผองสุภาพ ป.ธ.๕) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์พระนคร 

 คณะพระธรรมทูตไทยชุดท่ีสามปฏิบัติงานระหว่าง พ.ศ. ๒๕๓๒– ๒๕๕๔ ประกอบดวย 
๑. พระศรีสุธรรมมุนี (ทองยอด ภูริปาโล ป.ธ.๙, M.A., Ph.D.) วัดมหาธาตุยุวราช

รังสฤษฎิ์ กรุงเทพมหานคร เปนหัวหนาคณะ [สมณศักดิ์สูงสุดภายหลังคือ พระเทพโพธิวิเทศ] 
๒. พระครูพิบูลสรกิจ (วีรยุทธ วีรยุทฺโธ น.ธ.เอก, M.A., Ph.D.) วัดมหาธาตุยุวราช

รังสฤษฎิ์ กรุงเทพมหานคร  
๓. พระมหาฉลอง จนฺทสิริ (น.ธ.เอก, ป.ธ.๔, M.A., Ph.D.) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ 

กรุงเทพมหานคร 
๔. พระวิญญา อภิชาโต (น.ธ.เอก , M.A., Ph.D.) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์

กรุงเทพมหานคร 
๕. พระครูวิ ชัยธรรมธารี  (น.ธ.เอก , M.A., Ph.D.) วัดปากน้ า ภาษี เจริญ 

กรุงเทพมหานคร 
อนึ่ง จ านวนพระธรรมทูตท่ีปรากฏนี้เป็นรายช่ือคณะปัญจวรรคท่ีเริ่มเดินทางไปพร้อม

คณะเป็นครั้งแรก ส าหรับพระสงฆ์ท่ีมิใช่หัวหน้าพระธรรมทูตนั้นอาจปรับเปล่ียนในเวลาต่อมา ด้วยมี
การเดินทางกลับประเทศไทยและมีพระสงฆ์รูปใหม่เดินทางมารับหน้าท่ีแทนเป็นระยะ อีกท้ังในทาง
ปฏิบัติแล้วยังมีพระภิกษุอื่นท่ีอาสามาช่วยงานด้วย จึงท าให้บางช่วงมีจ านวนพระภิกษุสงฆ์ท่ีเข้ามา
ช่วยงานพระธรรมทูตมากกว่า ๕ รูป 

ส าหรับคณะพระธรรมทูตไทยชุดท่ีส่ีปฏิบัติงานต้ังแต่ พ.ศ. ๒๕๕๔ ถึงปัจจุบัน มีพระเทพ
โพธิวิเทศ (วีรยุทธ วีรยุทฺโธ น.ธ.เอก, M.A., Ph.D.) วัดมหาธาตุยุวราชรังสฤษฎิ์ เปนหัวหนาพระธรรม
ทูต และได้มีการขยายพื้นท่ีรับผิดชอบไปถึงเขตประเทศเนปาล จึงมีช่ือเรียกว่า พระธรรมทูตไทยสาย
อินเดีย-เนปาล  
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ส าหรับวัดไทยในประเทศเนปาลนั้นได้มีจุดเริ่มต้นขึ้นเมื่อวันท่ี ๑๕ ธันวาคม ๒๕๓๕ ท่ี
รัฐบาลไทยได้มีมติให้สร้างวัดไทยลุมพินีขึ้น ในเขตพุทธอุทยานลุมพินีวัน เพื่อเป็นพุทธบูชาและเป็น
การเฉลิมฉลองในวโรกาสท่ีพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชทรงครองสิริราชสมบัติครบ 
๕๐ ปี (พ.ศ.๒๕๓๙) อุทยานลุมพินีวันนี้เป็นอนุสรณ์สถานแห่งปีการฉลองพุทธชยันตี ๒๕ พุทธ
ศตวรรษอีกแห่งหนึ่ง เกิดขึ้นจากการด าริของท่านอูถั่นชาวพุทธพม่า ครั้งด ารงต าแหน่งเลขาธิการ
องค์การสหประชาชาติ ได้เช้ือเชิญชาวพุทธท่ัวโลกให้รวมใจกันสร้างพุทธานุสรณ์สถานเป็นพุทธบูชา 
และเช้ือเชิญประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนามาสร้างวัดในนามประเทศของตน ณ บริเวณพุทธสถาน 
วัดไทยลุมพินีจัดสร้างขึ้นโดยทุนงบประมาณแผ่นดิน ในนามของรัฐบาลไทย ได้เริ่มต้นก่อสร้างเมื่อปี 
พ.ศ. ๒๕๓๘ ต่อมาในปี ๒๕๔๒ มหาเถรสมาคมได้มีมติมอบหมายให้วัดไทยพุทธคยา ในฐานะหัวหน้า
พระธรรมทูตสายประเทศอินเดีย จัดส่งพระธรรมทูตไปจ าพรรษาและดูแลงานก่อสร้างวัดไทยลุมพินี 
พระเทพโพธิวิเทศ (ทองยอด ภูริปาโล) หัวหน้าพระธรรมทูตในเวลานั้น จึงได้มอบหมายให้พระครูปลัด
สุวัฒนสัทธาคุณ [ปัจจุบันคือ พระเทพโพธิวิเทศ (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) หัวหน้าพระธรรมทูตรูปปัจจุบัน ] 
เดินทางมาปฏิบัติหน้าท่ีเจ้าอาวาสวัดไทยลุมพินี พร้อมกันคัดสรรพระภิกษุสงฆ์จากวัดไทยกุสินารา
เฉลิมราชย์มาเพิ่มอีก ๔ รูป เป็นสงฆ์ปัญจวรรคอยู่ประจ าวัดไทยลุมพินี เป็นต้นมา๓๓ 

ปัจจุบันจ านวนวัดไทยท้ังในประเทศอินเดียและเนปาลได้เพิ่มขึ้นเป็นจ านวนมาก ท้ัง
จ านวนพระธรรมทูตก็มีมากขึ้นกว่าแต่ก่อน จากท าเนียบรายช่ือวัดไทย ส านักสงฆ์ และศูนย์ปฏิบัติ
ธรรมท่ีก่อตั้งโดยพุทธศาสนิกชนไทยในประเทศอินเดียและเนปาล ประกาศโดยหัวหน้าพระธรรมทูต
สายอินเดีย-เนปาล ณ วันท่ี ๑๖ สิงหาคม ๒๕๕๖ มีถึง ๒๖ แห่ง [อินเดีย ๒๓ แห่ง เนปาล ๓ แห่ง]
และยังมีวัดพุทธนานาชาติท่ีนิมนต์พระสงฆ์ไทยไปจ าพรรษาอีก ๘ แห่ง๓๔  

๓.๓.๒ ภาคผลงาน 

ก. พระธรรมทูตชุดแรก (พ.ศ. ๒๕๐๒ - ๒๕๐๖) 

การท างานของพระธรรมทูตชุดแรกภายใต้การน าของพระธรรมธีรราชมหามุนี  (ธีร 
ปุณฺณโก)  เป็นช่วงของการบุกเบิก ท้ังงานก่อสร้างวัด การสร้างความสัมพันธ์กับพุทธศาสนิกชนหลาย
เช้ือชาติท่ีเข้ามาอยู่ร่วมกันภายในอาณาบริเวณพุทธคยา และการสร้างความเข้าใจอันดีระหว่างวัดและ
ชาวอินเดียในพุทธคยา นับว่าเป็นงานท่ีต้องฝ่าฟันอุปสรรคนานาประการ  ในด้านการเผยแผ่นั้น คณะ
สงฆ์ชุดแรกได้แสดงให้เห็นถึงความดีงามแห่งวัตรปฏิบัติของสงฆ์ไทย ได้แก่ การสวดมนต์ท าวัตรเช้า -

                                                             
๓๓ ประ วั ติ วั ดไทยลุม พิ นี . [ออนไล น์ ]. ที่ มา  :http://www.watthailumbini-

th.org/index.php?page=page&id=1 [๙ มิถุนายน ๒๕๕๘]. 
๓๔ ท า เ นี ย บ วั ด ไ ทย ปร ะ เ ทศอิ น เ ดี ย - เ นป าล  ๒๕๕๖ .  [ออ นไ ล น์ ]. ที่ ม า  :  

http://www.watthaibuddhagaya.net/index.php?page=page&id=15 [๑๐ มิถุนายน ๒๕๕๘]. 

http://www.watthailumbini-th.org/index.php?page=page&id=1
http://www.watthailumbini-th.org/index.php?page=page&id=1
http://www.watthaibuddhagaya.net/index.php?page=page&id=15
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เย็น การปฏิบัติศาสนพิธีในวันส าคัญทางศาสนา การถวายกฐิน ตลอดถึงกิจกรรมส่งเสริมอื่นๆ เช่น 
การบรรยายให้ความรู้เกี่ยวกับพุทธประวัติ ข้อธรรมะ หรือการสวดอนุโมทนาให้เกิดสิริมงคล กล่าวได้
ว่าทุกอิริยาบถของสงฆ์ไทยอยู่ในสายตาของชาวบ้านท้ังหมด เป็นเครื่องช่วยปลูกศรัทธาให้ชาวอินเดีย
เล่ือมใสในพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะการสวดมนต์ท่ีต้นพระศรีมหาโพธิ์เป็นกิจวัตรนั้น เป็นภาพท่ี
สร้างความเล่ือมใสให้แก่ชาวอินเดีย และเป็นตัวอย่างให้แก่คณะสงฆ์ส านักอื่นปฏิบัติตามในเวลาต่อมา 
เรื่องการสวดมนต์นี้คณะพระธรรมทูตได้น ามาใช้เป็นวิธีการต้อนรับอาคันตุกะด้วย ซึ่งก็ยังความ
ประทับใจให้แก่ผู้ฟัง ประจักษ์ได้จากท่ีมีชาวต่างชาติอีกหลายคณะเดินทางเข้ามาเยี่ยมเยียนเพื่อขอรับ
ฟังการสวดของคณะสงฆ์ไทย 

ในช่วงระยะเวลาท่ีพระธรรมทูตชุดแรกปฏิบัติงานอยู่นี้ พุทธศาสนิกชนและคณะสงฆ์
อินเดียมีความต่ืนตัวอยู่ไม่น้อย ดังมีเหตุการณ์ท่ีพระธรรมทูตไทยร่วมกับพระสงฆ์นานาชาติและทาง
ราชการอินเดียจัดพิธีวิสาขบูชาท่ีต้นพระศรีมหาโพธิ์ เมื่อวันท่ี ๑๐ พฤษภาคม ๒๕๐๓ และก่อนหน้า
นั้นก็มีการเตรียมการไปบันทึกเสียงสวดมนต์เพื่อออกอากาศในวันวิสาขบูชาของสถานีเดลฮี และสถานี
วิทยุศรีลังกา ส าหรับพิธีในวันวิสาขบูชานั้น นอกจากจะมีขบวนแห่ของคณะสงฆ์นานาชาติรอบต้นพระ
ศรีมหาโพธิ์และการสวดมนต์แล้ว พระธรรมธีรราชมหามุนียังได้แสดงสุนทรพจน์ โดยมีสามเณรสุชีวะ 
ชาวอังกฤษแปลเป็นภาษาอังกฤษ และมีพระนิกายอื่นอีกท้ังคฤหัสถ์อีกหลายคนร่วมอ่านค าประกาศ
ของตน จบแล้วมีการแสดงละครเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา  

คณะพระธรรมทูตได้สร้างสรรค์กิจกรรมเพื่อการเผยแผ่พระพุทธศาสนาและส่ือสารถึง
วัฒนธรรมไทยข้ึนมาเป็นระยะ อาทิ 

โครงการจัดปาฐกถาเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ได้จัดขึ้นหลายครั้งและเชิญคณะต่างๆ ใน
พุทธคยามารับฟัง โดยมีชาวอินเดียอยู่ในคณะร่วมบรรยายเป็นภาษาท้องถิ่นด้วย 

โครงการจัดท าหนังสือพุทธศาสนสุภาษิตภาษาบาลี และชุดแปลเป็นภาษาฮินดีไว้
ส าหรับแจกจ่ายเผยแพร่ 

โครงการเดินเย่ียมเยียนชาวบ้าน โดยเริ่มต้นจากการท าความคุ้นเคยเข้ากันได้ดีกับเด็กๆ 
ก่อนด้วยการแจกขนมหวาน เมื่อเป็นท่ีนิยมของเด็กๆ แล้ว เด็กก็จะเป็นส่ือไปยังพ่อแม่ มีส่วนให้เกิด
การผูกไมตรี โน้มน้าวพ่อแม่ ผู้เฒ่าผู้แก่เข้ามาสู่เส้นทางของพระพุทธศาสนาอย่างค่อยเป็นค่อยไป 

โครงการสร้างศรัทธาด้วยการสงเคราะห์ เช่น แจกยาเป็นทานทุกวันจันทร์ พุธ ศุกร์ การ
เจ็บไข้ได้ป่วยเป็นความทุกข์ของคนยากจนท่ีมีอยู่ในพุทธคยา ซึ่งคณะพระธรรมทูตได้ช่วยคล่ีคลาย จน
ได้รับความเช่ือถือในหมู่ชาวอินเดียว่า วัดไทยพุทธคยาคือ อโรคยาสถาน กิจกรรมแจกยาเป็นทานนี้ยัง
ด าเนินสืบต่อมาอีกหลายสิบปี  

การให้ท่ีพักและอ านวยความสะดวกแก่ผู้จาริกแสวงบุญทุกเช้ือชาติภาษา ได้ท าให้เกิด
ความประทับใจในอัธยาศัยไมตรีและจริยาของพระสงฆ์ไทย รวมถึงสถาปัตยกรรมไทยภายในวัด 

การใช้โอกาสต่างๆ น าเอาขนบธรรมเนียมไทยมาแสดงออกไว้ให้ประจักษ์ เช่น พิธี
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บรรพชาสามเณรไทยตามธรรมเนียมไทยเป็นครั้งแรกเมื่อ พ.ศ. ๒๕๐๕ ได้มีขบวนแห่งนาคขี่ม้า มีผู้กั้น
สัปทนและจูงม้า น าด้วยกลองยาวแห่อ้อมเจดีย์พุทธคยา ๓ รอบ แล้วมาบวชท่ีต้นพระศรีมหาโพธิ์  

กล่าวโดยสรุปได้ว่า พระธรรมทูตไทยชุดแรกได้เริ่มงานตามนโยบายของคณะสงฆ์และ
รัฐบาลไทย โดยมีกิจกรรมหลักดังนี้ 

(๑) ท าวัตรสวดมนต์เช้า-เย็น ท่ีต้นพระศรีมหาโพธิ์ 
(๒) ปาฐกถาธรรมเป็นประจ า 
(๓) อนุเคราะห์พุทธศาสนิกชนทุกชาติทุกภาษา 
(๔) ศึกษาเล่าเรียนพัฒนาความรู้ความสามารถในด้านภาษา 
(๕) ให้ความช่วยเหลือดูแลพระนักศึกษาไทยในอินเดีย 
(๖) แจกยาและให้การปฐมพยาบาลแก่ชาวอินเดียโดยท่ัวไป ฯลฯ 

ข. พระธรรมทูตชุดที่สอง (พ.ศ. ๒๕๐๖– ๒๕๓๒) 

การท างานของพระธรรมทูตชุดท่ีสองโดยการน าของพระเทพวิสุทธิโมลี (บุญเลิศ ทตฺต
สุทฺธิ) นั้น ท าให้ช่ือเสียงของพระสงฆ์ไทยและวัดไทยได้รับการยอมรับจากชาวอินเดียอย่างมาก ด้วย
ปณิธานของท่านหัวหน้าพระธรรมทูตท่ีอุทิศตนเพื่อความสันติสุขและความเข้าใจอันดีระหว่างลัทธิ
ศาสนาท้ังปวง และการฟื้นฟูพระพุทธศาสนาแบบเถรวาทกลับสู่ประชาชนชาวอินเดีย ภารกิจหลักของ
พระธรรมทูตชุดนี้จึงเป็นไปทางสงเคราะห์ผู้มีศรัทธาให้ได้เป็นพุทธมามกะหรือบรรพชาอุปสมบทเป็น
พระภิกษุเพื่อร่วมกันเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้แก่ชาวอินเดียด้วยกัน นอกจากนี้ก็มีความพยายามใน
การส่งเสริมให้มีการจัดต้ังกลุ่มองค์กรภาคประชาชนตามเมืองใหญ่ต่างๆ พร้อมท้ังส่งเสริมการสร้างวัด
พุทธศาสนาและโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย์ขึ้นในเมืองใหญ่ๆ และสนับสนุนให้ชาวอินเดียท่ี
ต้องการเดินทางเข้ามาศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศไทยได้มีโอกาสบรรลุวัตถุประสงค์ดังกล่าว
ตามสมควรแก่กรณี  

งานฟื้นฟูพระพุทธศาสนาในอินเดียนั้น ท่ีนับว่ามีความส าคัญยิ่งเป็นพิเศษคือ งานด้าน
ส่งเสริม “ภิกษุสังฆบริษัท” ท่ีกระจัดกระจายอยู่ให้รวมเป็นปึกแผ่น ท่ีจริงงานนี้ได้เริ่มมาต้ังแต่สมัย
หัวหน้าพระธรรมทูตชุดแรก ท่ีท่านได้พยายามศึกษางานของคณะสงฆ์สายศรีลังกา และพม่า ซึ่งเข้ามา
มีบทบาทและปฏิบัติงานอยู่ในอินเดียมาก่อนเป็นเวลานานแล้ว  (แต่ก็ยังไม่อาจประสบความส าเร็จ
เอาชนะใจคนอินเดียได้ เพราะยังเปิดวงงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้ค่อนข้างแคบ) ประกอบกับท่ี
ท่านได้ทดลองขยายงานด้วยวิธีการต่างๆ ดังได้กล่าวแล้วในข้างต้น จึงท าให้ได้ข้อมูลท่ีเป็นประโยชน์
น ามาปรับปรุงวิธีการเผยแผ่ได้มากขึ้น หลังจากได้ประเมินข้อมูลต่างๆ แล้วหัวหน้าพระธรรมทูตชุดท่ี 
๒ ท่านได้มีแนวคิดว่า การจะน าพุทธศาสนากลับคืนมาถวายพระพุทธเจ้าสู่ดินแดนพุทธภูมินั้น 
ส่ิงจ าเป็นเร่งด่วนคือ จักต้องปลูกฝังขึ้นในกลุ่มชาวอินเดียเองเป็นพื้นฐานก่อนอื่นใดท้ังส้ิน จึงได้เกิด
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โครงการและกิจการส าคัญขึ้นในสมัยการท างานของพระธรรมทูตชุดท่ี ๒ ดังนี้ 
(๑)  การร่วมก่อต้ังองค์กรสงฆ์อินเดีย อินเดียในเวลานั้นมีภิกษุสามเณรอยู่กระจัด

กระจายตามเมืองต่างๆ กว่า ๓๐๐ รูป ส่วนใหญ่อยู่ในรัฐอัสสัม รัฐเบงกอล รัฐมหาราชตะ แลเดลฮี 
พระภิกษุอินเดียไม่สามารถจะรวมกันได้เพราะขาดแกนกลาง ท่านพระเทพวิสุทธิโมลีได้เข้าท าหน้าท่ี
ประสานงานเป็นแกนกลางอย่างเต็มท่ี เริ่มต้ังแต่การจัดชุมนุมสงฆ์อินเดียและสงฆ์นานาชาติครั้งใหญ่ 
ณ วัดไทยพุทธคยา โดยการอุปถัมภ์ของชาวพุทธไทย และการด าเนินการอีกหลายประการอย่างวิริยะ
อุตสาหะจนสามารถน าสงฆ์อินเดียให้รวมกันได้และสถาปนาเป็น “องค์กรสงฆ์อินเดีย” (All India 
Bhikkhu Sangha)๓๕ ขึ้นโดยได้รับอนุมัติจากรัฐบาลอินเดีย และพระธรรมทูตได้น าเอาพ.ร.บ.คณะ
สงฆ์ พ.ศ. ๒๔๘๔ ของไทยมาเป็นต้นแบบในการวางระเบียบขององค์กรสงฆ์อินเดียด้วย๓๖ ภารกิจข้อนี้
ได้ท าให้พระสงฆ์อินเดียซาบซึ้งและยอมรับท่านเพระเทพวิสุทธิโมลี หัวหน้าพระธรรมทูตไทยในฐานะ 
“บิดาแห่งสงฆ์อินเดีย” และรัฐบาลอินเดียได้ถวายเกียรติยกย่องพระเทพวิสุทธิโมลีเป็น “พระมหาธรร
มาจารย์” และถวายปริญญาดุษฎีบัณฑิตกิตติมศักด์ิขั้นสูงสุด (D.LITT) สาขามนุษยศาสตร์ ให้เป็น
เกียรติตอบแทนคุณงามความดี  

(๒) ให้การส่งเสริมสมาคมชาวพุทธเก่าเบงกอล ในเมืองกัลกัตตา ท่ีเป็นพุทธสมาคมก่อต้ัง
มาเป็นเวลานาน และยังให้การช่วยเหลือสมาคมชาวพุทธอีกหลายกลุ่ม เพื่อให้พวกเขาเหล่านั้นเกิด
ก าลังใจในการท านุบ ารุงรักษาพระพุทธศาสนาและกลุ่มชาวพุทธไว้ให้มั่นคงถาวร 

(๓) ให้การส่งเสริมชาวพุทธใหม่ ท่ีเปล่ียนจากศาสนาฮินดูมานับถือพระพุทธศาสนา โดย
การน าของ ดร.อัมเบดการ์ ชาวพุทธใหม่ส่วนมากอยู่ทางตอนใต้ของอินเดีย เช่น เมืองนาคปูร์ เมืองโอ
รังคบาด เมืองบอมเบย์ เมืองปูนา กรุงนิวเดลฮี ฯลฯ โดยการมอบพระพุทธรูปให้ประจ าพุทธสถาน 
การจัดพิธีบรรพชาอุปสมบทให้เป็นครั้งคราว และให้พระสงฆ์ท่ีวัดไทยพุทธคยา และพระนักศึกษาท่ีปู
นาและนาคปูร์ ร่วมกันเปิดโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย์ข้ึน เพื่อรับบุตรหลานชาวพุทธใหม่เข้าศึกษา
พระพุทธศาสนา  

(๔) จัดพระภิกษุเป็นหมู่คณะออกเยี่ยมเยียนชาวอินเดียอย่างสม่ าเสมอ จึงท าให้สามารถ
เข้ากับประชาชนท้องถิ่นได้ และยังได้รู้ข้อมูลท่ีเป็นประโยชน์ต่อการเผยแผ่ศาสนา 

(๕) จัดอบรมพระภิกษุสามเณรชาวอินเดีย มอบหนังสือเพื่อการศึกษา แจกหนังสือ
ธรรมะแก่ประชาชนชาวอินเดีย และชนชาติอื่นๆ  

(๖) น าเยาวชนชาวพุทธบริเวณพุทธคยาไหว้พระสวดมนต์ทุกเช้า โดยทุกเช้าจะมีเด็กๆ 

                                                             
๓๕ เรียกเป็นภาษาฮินดูปนสันสกฤตว่า “อาริวล ภารตีย ภิกษุสฺฆ” หรือเรียกเป็นภาษาบาลีว่า 

“ภารต ภิกฺขุสงฺฆ สมิติ” คณะสงฆ์อินเดียได้ลงมติเลือกพระมหาเถระ เจ. กัสสป ผู้อ านวยการมหาวิทยาลัยนวนาลัน
ทา เป็นสังฆนายกแห่งประเทศอินเดีย เป็นองค์แรก และเลือกพระมหาเถระ อานันทเมตติยะ แห่งเบงกอล เป็น
รองสังฆนายก, พระสมุทร ถาวรธมฺโม ดร, และคณะ, ๕๐ ปี วัดไทยพุทธคยา อินเดีย, หน้า ๑๘๖-๑๘๗. 

๓๖ ข้อมูลจาก พระครูสิทธิปริยัติวิเทศ (ฉลอง จนฺทสิริ) เจ้าอาวาสวัดไทยไวสาลีในปัจจุบัน ซึ่งเข้ามา
ท างานพระธรรมทูตในอินเดียต้ังแต่ครั้งพระธรรมทูตชุดที่ ๒ 
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หลายร้อยคนมาท่ีวัดไทยพุทธคยานั่งเข้าแถวสวดมนต์สรรเสริญคุณพระรัตนตรัยพร้อมกัน [โครงการนี้
ได้ด าเนินต่อมาจนถึงปัจจุบัน แต่เปล่ียนเป็นจัดขึ้นเฉพาะระหว่างช่วงเข้าพรรษาและมอบหมาย
พระสงฆ์ชาวอินเดียเป็นผู้ดูแลเด็กๆ และน าสวดมนต์๓๗] 

(๗) ด าเนินการเผยแผ่พระพุทธศาสนาไปถึงรัฐอัสสัม ซึ่งเป็นดินแดนท่ีมีคนไทหลายกลุ่ม
อาศัยอยู่ ผู้คนเหล่านี้มีเช้ือสายเดียวกับคนไทย และยังคงมีวัฒนธรรมประเพณีบางอย่างท่ีรักษาไว้ได้
ใกล้เคียงกับคนไทยในดินแดนไทยปัจจุบัน ปัญหาของท่ีอัสสัมคือขาดสมภารท่ีเป็นภิกษุ เ พราะ
ประเพณีอัสสัมนิยมบวชลูกแก้ว (เหมือนประเพณีทางเหนือของไทยเรา) ซึ่งเป็นการบวชเณรเท่านั้น 
เมื่อพระธรรมทูตได้ท าการเผยแผ่เข้าไป ก็ท าให้มีผู้ศรัทธาเดินทางมาบวชท่ีวัดไทยพุทธคยา หรือ
แม้กระท่ังเดินทางเข้ามาศึกษาพระพุทธศาสนาในประเทศไทย 

(๘) พระเทพวิสุทธิโมลี ได้ออกส ารวจพุทธสังเวชนียสถานต่างๆ ในประเทศอินเดีย -
เนปาลด้วยตนเอง และได้บันทึกพร้อมท าแผนท่ีไว้อย่างละเอียด ซึ่งเป็นประโยชน์ต่องานเผยแผ่ใน
เวลาต่อมา โดยเฉพาะได้ท าให้มีการก่อสร้างวัดไทยในประเทศอินเดียอีกหลายแห่ง 

ทางด้านถาวรวัตถุนั้น นอกจากการดูแลงานการก่อสร้างวัดไทยพุทธคยาให้สมบูรณ์
สวยงามข้ึนแล้ว ยังได้ริเริ่มสร้างวัดและอนุสรณ์ของไทยในท่ีอื่นด้วยได้แก่ วัดไทยนาลันทา ศาลาไทยท่ี
วัดเวฬุวัน และได้ท าการประดับไฟแสงจันทร์ท่ีพระเจดีย์พุทธคยาอย่างประณีตสวยงาม ก่อให้เกิด
ประทับใจส่งเสริมศรัทธาแก่ผู้ท่ีเดินทางมานมัสการ และเกิดความนิยมของคนท่ัวไปต่อคณะสงฆ์ไทย 

การท างานในวาระของพระธรรมทูตชุดท่ี ๒ นี้ได้สร้างความก้าวหน้าและประโยชน์ต่อ
งานเผยแผ่อย่างมากมาย จนเป็นท่ีกล่าวขานว่าคือยุคทองของงานเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทย  

ค. พระธรรมทูตชุดที่สาม (พ.ศ. ๒๕๓๒– ๒๕๕๔) 

การท างานของพระธรรมทูตชุดท่ี ๓ โดยการน าของพระศรีสุธรรมมุนี (ทองยอด ภูริ
ปาโล) [ภายหลังด ารงสมณศักดิ์ พระเทพโพธิวิเทศ] นั้นได้สานต่องานของพระธรรมทูตชุดท่ี ๒ ท่ีริเริ่ม
และด าเนินการไว้แล้ว เพราะพระศรีสุธรรมุนีนั้นท่านได้ด ารงต าแหน่งเจ้าอาวาสวัดไทยนาลันทาอยู่แต่
เดิมแล้ว และเป็นศิษย์ของพระเทพวิสุทธิโมลี  อีกท้ังพระธรรมทูตในชุดนี้หลายท่านได้ร่วมงานมา
ต้ังแต่สมัยของพระเทพวิสุทธิโมลีแล้ว อาทิ พระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) และพระครูปลัด ดร.
ฉลอง จนฺทสิริ  

ในหนังสือ ๕๐ ปีวัดไทยพุทธคยา ได้กล่าวถึงงานสงเคราะห์โดยเฉพาะการดูแลส่งเสริม
เยาวชนที่พระธรรมทูตชุดท่ี ๓ ด าเนินต่อมา ไว้ว่า 

(๑) น าเด็กๆ ไหว้พระสวดมนต์ทุกเช้า ต่อจากนั้นจะให้นั่งสมาธิและสอนธรรมะส าหรับ

                                                             
๓๗

 ข้อมูลจาก พระมหานิพนธ์ ญาณวีโร กรรมการบริหารพระธรรมทูตสายอินเดีย ประจ าอยู่วัดไทย

พุทธคยา. 



๘๙ 
 

ชีวิตประจ าวัน 
(๒) ทุกวันอาทิตย์พาเด็กๆ อาบน้ า ซักเส้ือผ้า เพราะเด็กส่วนใหญ่ยากจน 
(๓) จ่ายยารักษาโรคขั้นประจ าบ้านแบบง่ายๆ และพาไปหาหมอถ้าจ าเป็น 
(๔) แจกเส้ือผ้า ผ้าห่มกันหนาว (ฤดูหนาวทุกปี) 
(๕) มอบทุนการศึกษาส าหรับผู้ท่ีใฝ่เรียน ถ้าเรียนดีก็จะส่งให้เรียนจนถึงท่ีสุดจนกว่าเขา

จะหยุดเรียนเอง 
(๖) หางานให้ท า เพื่อให้มีรายได้ยังชีพ เช่น ท างานในวัด จัดท าใบโพธิ์และอื่นๆ 
(๗) ส่งเสริมให้เด็กเล่นกีฬา โดยทุกวันอาทิตย์จะจัดให้เล่นฟุตบอล ตะกร้อ วอลเล่ย์บอล 

ภายในวัด 
(๘) ท าความสะอาดวัด ส่วนใหญ่เป็นวันอาทิตย์หลังท าวัตรเย็นแล้ว๓๘ 

ส่วนงานด้านการเผยแผ่พระพุทธศาสนาและเผยแพร่วัฒนธรรมไทยนั้น นอกจากสานต่อ
งานเดิมแล้ว ยังได้ริเริ่มโครงการหรือกิจกรรมเพื่อการส่งเสริมขึ้นอีก อาทิ 

โครงการอบรมพระสงฆ์นักศึกษาเกี่ยวกับพุทธสถานในประเทศอินเดีย-เนปาล เป็น
ประจ าทุกปี ด้วยตระหนักว่าการให้ความรู้ท่ีถูกต้องเกี่ยวกับพุทธสถานแก่พุทธศาสนิกชนเป็นการเพิ่ม
ความศรัทธาเล่ือมใสในพระพุทธศาสนา 

โครงการเปิดอบรมวิปัสสนากรรมฐานให้แก่ผู้สนใจจากประเทศต่างๆ เป็นประจ าปีละ ๓ 
รุ่น แต่ละปีมีชาวต่างชาติสนใจเข้ารับการอบรมไม่ต่อกว่าปีละ ๕๐๐ คน 

จัดให้มีการบวชสามเณรภาคฤดูร้อนเป็นประจ าทุกปี ท้ังท่ีวัดไทยพุทธคยา และวัดไทย
นาลันทา โดยปีหนึ่งจะรับเด็กชาวอินเดียเข้ามาบวชและอบรมเป็นเวลา ๑ เดือน 

ร่วมมือกับองค์กรสงฆ์นานาชาติในการพัฒนา ช่วยเหลือ และเผยแผ่พระพุทธศาสนา ซึ่ง
พระครูปลัด ดร. ฉลอง จนฺทสิริ เลขานุการพระธรรมทูตได้รับเกียรติให้ด ารงต าแหน่งเลขานุการของ
องค์กรสงฆ์นานาชาติด้วย 

จัดให้มีประเพณีท าบุญตักบาตรในวันส าคัญ โดยนิมนต์พระภิกษุสงฆ์นานาชาติมารับ
บาตรเป็นประจ าทุกปี เพื่อสร้างสัมพันธไมตรีระหว่างองค์กรพุทธศาสนานานาชาติในพุทธคยา และ
เพื่อเผยแพร่วัฒนธรรมประเพณีไทยให้นานาชาติเกิดความเข้าใจและเห็นคุณค่า 

ส าหรับภารกิจด้านการศึกษาสงเคราะห์และสาธารณสงเคราะห์นั้น ได้ด าเนินการ
สงเคราะห์แก่คนท้องถิ่นด้วย ผ่านโครงการต่างๆ ดังนี้ 

แจกข้าวสารและส่ิงจ าเป็นแก่คนยากจน โดยการเข้าไปแจกตามหมู่บ้านต่างๆ ส่ิงท่ีได้ก็
คือการเข้าถึงวิถีชีวิตชาวบ้าน ท าให้สามารถช่วยเหลือและแนะน าแก่พวกเขาได้ เสริมสร้างความ
ไว้วางใจความศรัทธา และยังได้ข้อมูลท่ีเป็นประโยชน์ต่องานเผยแผ่ยิ่งขึ้น 

                                                             
๓๘ เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๑๔. 



๙๐ 
 

แจกยาและการรักษาเบื้องต้นท่ีวัดไทยพุทธคยา (ซึ่งเป็นโครงการต่อเนื่อง ด าเนินงาน
โดยท่านพระมหาฉลอง) กิจกรรมแจกยาและให้การรักษานี้ ต่อมาได้ขยายไปท าท่ีวัดไทยแห่งอื่นด้วย 
เช่น ท่ีวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์ได้เปิดเป็นสถานพยาบาลกุสินาราคลินิก ซึ่งมีแพทย์และเภสัชกรมา
ประจ า ให้การรักษาฟรีแก่คนยากจน๓๙ [ส าหรับท่ีวัดไทยพุทธคยานั้นล่าสุดได้ยกเลิกการแจกยาแก่คน
ยากจน แต่ได้เปิดเป็นสถานพยาบาลช่ือ โรงพยาบาลพระพุทธเจ้า ให้การรักษาเฉพาะฤดูกาลแสวงบุญ
แก่คนไทยท่ีไปจาริกแสวงบุญ ภิกษุสงฆ์ไทยและนานาชาติ คนงานภายในวัด อย่างไรก็ตามในอนาคตมี
แผนท่ีจะพัฒนาเป็นสถานพยาบาลลักษณะเดียวกับกุสินาราคลินิก ส่วนกิจกรรมแจกยาแก่คนยากจน
นั้น พระมหาฉลองท่านได้น าไปท าต่อท่ีวัดไทยไวสาลี หลังจากท่ีท่านไปด ารงต าแหน่งเจ้าอาวาส๔๐] 

จัดต้ังโรงเรียนระดับประถมศึกษาขึ้นให้การศึกษาแก่เยาวชนท่ียากจนในเมืองพุทธคยา 
และเมืองนาลันทา ๒ โรงเรียนคือ โรงเรียนปัญจศีล ท่ีพุทธคยาเปิดด าเนินการมาต้ังแต่ปีพ.ศ. ๒๕๔๐ 
และโรงเรียนชุมชนชาวพุทธนาลันทา ท่ีเมืองนาลันทา เปิดด าเนินการมาต้ังแต่ปี ๒๕๔๒๔๑  

ส่วนกิจการด้านสาธารณูปการนั้น ในช่วงสมัยนี้ได้มีการพัฒนาขึ้นอย่างมากมาย ท้ัง
บูรณะและสร้างอาคารเพิ่มเติมในวัดไทยพุทธคยา และการสร้างวัดไทยในเมืองอื่นๆ อีกหลายวัด เช่น 
วัดไทยลุมพินี  วัดไทยนาลันทา๔๒ วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์๔๓ วัดไทยสาวัตถี วัดไทยไวสาลี วัดไทย
สิริราชคฤห์ และอื่นๆ และมีการสร้างเครือข่ายการท างานเข้าด้วยกัน เพื่อเป็นศูนย์ประสานงานและ
ร่วมมือในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้มีประสิทธิภาพต่อไป  

ส่ิงท่ีน่าสนใจท่ีเกิดขึ้นในยุคของพระธรรมทูตชุดท่ี ๓ นี้คือ งานมวลชนสัมพันธ์อันเป็นกุศ
โลบายในการเข้ากับคนในท้องถิ่น โดยใช้การสนับสนุนการเล่นกีฬาชนิดต่างๆ เช่น ฟุตบอล คริกเก็ต 
ซึ่งเป็นท่ีนิยมของคนในท้องถิ่น ท าให้วัดสามารถเข้ากันได้ดีกับประชาชนในท้องถิ่นต้ังแต่ระดับ
ข้าราชการช้ันผู้ใหญ่ จนถึงประชาชนท่ัวไป  

 
                                                             

๓๙ กุสินาราคลินิกเปิดเมื่อ ๑๒ สิงหาคม ๒๕๔๓ ได้รับการอุปถัมภ์จากสถานเอกอัครราชทูตไทย ณ 
กรุงนิวเดลฮี มูลนิธิวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์ นายกูรมัค ซิงห์ สัจจเทพ ประธานมูลนิธิฮาร์นามซิงห์ ฮาร์บันส์กอร์ 
และพุทธศาสนิกชนชาวไทย ได้ช่วยกันบริจาค ค่ายา ค่าตอบแทนแพทย์, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๓. 

๔๐ ข้อมูลจาก พระมหานิพนธ์ ญาณวีโร เลานุการเจ้าอาวาสวัดไทยพุทธคยา. 
๔๑ ปัจจุบัน โรงเรียนชาวพุทธนาลันทาได้เลิกกิจการไปแล้ว. 
๔๒ พระมหาเถระ ดร.เจ กัสสปะ ชาวอินเดีย ผู้ก่อต้ังสถาบันนวนาลันทา ได้มอบที่ดินพร้อมทั้งอาคาร

ที่พักให้แก่คณะสงฆ์ไทย ซึ่งได้ก่อต้ังเป็นวัดไทยนาลันทา วัดไทยแห่งที่ ๒ ในอินเดียข้ึน, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓๗. 
๔๓ วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์ ก่อต้ังข้ึนด้วยความร่วมแรงร่วมใจของพุทธศาสนิกชนชาวไทย เพ่ือ

เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวภูมิพลอดุลยเดชในดินแดนพุทธภูมิ ในมหามงคลทรงครองสิริราช
สมบัติครบ ๕๐ ปี พ.ศ. ๒๕๓๙ และเฉลิมพระเกียรติในสมัยทรงเจริญพระชนมพรรษาครบ ๗๒ พรรษา พ.ศ.๒๕๔๒ 
การก่อสร้างได้เริ่มอย่างจริงจังปี พ.ศ. ๒๕๓๕ แล้วเสร็จประกอบพิธียกช่อฟ้าและตัดลูกนิมิตโดยสมเด็จพระสังฆราช 
สมเด็จพระญาณสังวร เมื่อ ๒๑ กุมภาพันธ์ ๒๕๔๒, เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๔๒-๒๔๓. 



๙๑ 
 

ในระยะเวลากว่า ๒๐ ปีของพระธรรมทูตชุดท่ีสามนี้ พุทธคยาได้เปล่ียนแปลงไปมาก ใน
ปีพ.ศ. ๒๕๔๕ องค์การยูเนสโกได้ประกาศให้พุทธคยาเป็นแหล่งมรดกโลก จึงท าให้พุทธศาสนิกชน
และนักท่องเท่ียวจากท่ัวโลกหล่ังไหลเข้ามาอย่างต่อเนื่อง อีกท้ังการคมนาคมขนส่งก็ได้รับการ
พัฒนาขึ้นมากท้ังทางรถยนต์ รถไฟ และเครื่องบิน มีโรงแรมท่ีพักเกิดขึ้นมากมาย ประกอบกับ
ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติมีนโยบายสนับสนุนให้พุทธศาสนิกชนไทยท้ังพระภิกษุและคฤหัสถ์
ได้เดินทางมาศึกษาและสักการะสังเวชนียสถาน เพื่อเป็นการสร้างศรัทธาและความเข้าใจอันดี เป็นอีก
ด้านหนึ่งของการสืบสานและเผยแผ่พระพุทธศาสนา จึงปรากฏว่าชาวพุทธไทยนิยมเดินทางมาจาริก
แสวงบุญยังแดนพุทธภูมิเพิ่มขึ้นอย่างมาก ดังนั้นงานของพระธรรมทูตในช่วงหลายปีมานี้จึงให้
ความส าคัญกับการให้ความรู้แก่ผู้จาริกแสวงบุญชาวไทย ภารกิจนี้ดูจะเป็นงานท่ีมีปริมาณมากขึ้น
เรื่อยๆ พระธรรมทูตชุดนี้จึงมีภารกิจในการฝึกพระวิทยากรและให้การดูแลผู้จาริกแสวงบุญชาวไทย
เป็นส าคัญอีกด้วย 

ง. พระธรรมทูตชุดที่สี่ (พ.ศ. ๒๕๕๔ – ปัจจุบัน) 

การท างานของพระธรรมทูตชุดท่ีส่ีนี้ เป็นการด าเนินการอย่างต่อเนื่องมาจากพระธรรม
ทูตชุดท่ีสาม เพราะพระเทพโพธิวิเทศ (วีรยุทธ์ วีรยุทโธ) หัวหน้าพระธรรมทูตชุดท่ี ๔ นี้ท่านก็อยู่ใน
คณะพระธรรมทูตชุดท่ีสามมาต้ังแต่เริ่มต้น และได้เป็นผู้บุกเบิกในการสร้างวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์
และวัดไทยลุมพินี ตลอดจนเป็นเจ้าอาวาสบริหารวัดท้ังสองและสร้างสรรค์โครงการต่างๆ ขึ้นมากมาย 
ผลงานต่างๆ ท่ีเกิดขึ้นในช่วงเวลานี้ ส่วนมากจึงเป็นโครงการท่ีด าริหรือริเริ่มขึ้นในสมัยท่ีแล้วแต่ได้
พัฒนาต่อเนื่องมา  

ส าหรับเป้าหมายของภารกิจท่ีท่านหัวหน้าพระธรรมทูตชุดท่ี ๔ ได้ประกาศไว้ เมื่อแรก
เข้ามารับงาน ได้แก่ (๑) สานงานเก่าท่ีได้เริ่มด าเนินการไปแล้วร่วมกับหน่วยงานต่างๆ เช่น การ
เตรียมการอัญเชิญพระบรมรูปพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวไปประดิษฐานท่ีวัดไทยกุสินาราฯ 
โครงการบูรณะปฏิสังขรณ์สถานท่ีประสูติขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ท่ีลุมพินีสถาน 
ประเทศเนปาล โดยเป็นความร่วมมือระหว่างกระทรวงวัฒนธรรม วัดสระเกศ มูลนิธิไทยพึ่งไทย 
กองทุนพัฒนาลุมพินี ประเทศเนปาล (๒) การปรับงานของพระธรรมทูตในประเทศอินเดีย-เนปาล ให้
สอดคล้องกับการด าเนินงานของคณะสงฆ์ไทย และ (๓) ดูแลพุทธศาสนิกชนชาวไทยท่ีเดินทางไป
แสวงบุญที่ประเทศอินเดีย เนปาล ซึ่งได้กล่าวว่าเป็นเรื่องท่ีสมเด็จพระพุฒาจารย์ให้ความส าคัญมาก 

การท างานตามแนวทางของหัวหน้าพระธรรมทูตชุดปัจจุบัน มีฐานแนวคิดการบูรณา
การในลักษณะองค์ประกอบ ๓ คือ 

๑) เจ้าภาพ คือ ต้องมีผู้รับผิดชอบดูแลงาน   
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๒) เอกีภาพ คือ จะต้องมอบหมายงานให้มีลักษณะมุ่งไปทางเดียวกัน ด้วยการสร้าง
เครือข่ายการท างาน  

๓) บูรณาภาพ คือ จะต้องท าให้เกิดวงจรสมบูรณ์ โดยน าเอาความหลากหลายมารวม
เป็นหนึ่งเดียว ท าให้เกิดเห็นภาพองค์รวมขึ้น คือ สามารถมองเห็นในด้านดี ด้านเสีย และปัญหา
อุปสรรคต่างๆ เกิดการท างานท่ีมีประสิทธิภาพยิ่งขึ้น งานพระธรรมทูตนั้นจะวางไม่ได้ ต้องติดตามดู
ทุกขณะ นอกจากนั้นพระธรรมทูตสายประเทศอินเดียยังจะต้องพยายามสร้างเครือข่ายในการเผยแผ่
พระพุทธศาสนา ด้วยวิธีการแสวงหากัลยาณมิตรทั้งท่ีเป็นญาติโยมผู้เดินทางมาแสวงบุญ พระสงฆ์ไทย
ท่ีมาศึกษาอยู่ในประเทศอินเดีย และทางราชการคือสถานทูตไทย๔๔ 

ในสมัยท่ีท่านด ารงสมณศักด์ิพระวิเทศโพธิคุณ ประธานสงฆ์วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์
ท่านได้แสดงความเห็นเสนอมหาเถรสมาคมเม่ือ ๔ ธันวาคม ๒๕๔๖ ความว่า แต่เดิมวัดไทยได้สร้างขึ้น
เพื่อคนไทยมาพักแสวงบุญเป็นหลัก มิใช่เพื่อคนพื้นเมือง พระสงฆ์จึงเน้นไปในการประกอบศาสนพิธี
และส่งเสริมวัฒนธรรมไทย ประกอบกับพระสงฆ์ท่ีไปท างานพระธรรมทูตไม่ได้รับการฝึกเกี่ยวกับงาน
พระธรรมทูตมาก่อน เป้าหมายของงานพระธรรมทูตก็ไม่ชัดเจนพอ จึงท าให้การท างานของวัดไทยใน
ต่างประเทศไม่ค่อยเจริญก้าวหน้า จึงเห็นควรเสนอให้มีการพิจารณาก าหนดแนวทางพัฒนาและ
บริหารจัดการของวัดและพระสงฆ์ไทยในต่างประเทศดังนี้  

๑) สนับสนุนงานด้านพระธรรมทูต โดยการจัดอบรมให้พระธรรมทูตมีความรู้ สร้าง
ความเข้าใจ ให้เกิดความมั่นใจและมีความสามารถในการปฏิบัติศาสนกิจได้ตามวัตถุประสงค์  สร้าง
พระธรรมทูตท่ีมีความสามารถให้มีเพียงพอต่อภารกิจ ช่วยเหลือให้เกิดความสะดวกในการออกหนังสือ
เดินทาง การขอวีซ่า และจัดสรรงบประมาณเพื่อช่วยในการปฏิบัติงาน เช่น นิตยภัติ และค่าเดินทาง 
เป็นต้น  

๒) สนับสนุนงานด้านการศึกษาและเผยแผ่ โดยการจัดท าแผนหรือโครงการท่ีมุ่งหมาย
ให้บุคคลในพื้นท่ีได้มีส่วนร่วมในการศึกษา ปฏิบัติธรรม การจัดกิจกรรมทางวิชาการ โดยเฉพาะการต้ัง
โรงเรียนเพื่อการศึกษาสงเคราะห์ส าหรับพระสงฆ์ สามเณร และเยาวชน ในพื้นท่ี การจัดท าโครงการ
ปฏิบัติธรรมอย่างต่อเนื่องในวัด การฝึกวิทยากร การจัดท าห้องสมุดเพื่อการค้นคว้า และจัดสัมมนา
ทางวิชาการร่วมกับคณะสงฆ์และหน่วยวิชาการในพื้นท่ี 

๓) สนับสนุนด้านการสงเคราะห์ ได้แก่ ปัจจัยส่ีท่ีจ าเป็นและเหมาะสมกับประชาชนใน
พื้นท่ี เพื่อสร้างความผูกพันและความร่วมมือท่ีดีระหว่างวัดกับประชาชน รวมถึงความสัมพันธ์กับ
หน่วยงานของรัฐท้ังในระดับท้องถิ่นและระดับประเทศ 

                                                             
๔๔ สัมภาษณ์พระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ๙ กุมภาพันธ์ ๒๕๔๘, ใน พระมหาปราโมทย์ มหาวี

ริโย (ปีกรม), “การศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ในฐานะพระธรรมทูต
ไทยประจ าประเทศอินเดีย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, หน้า ๔๕-๔๖. 
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๔) สนับสนุนด้านการประชาสัมพันธ์ในหลายรูปแบบ เพื่ อเป็นการกระจายข้อมูล
ข่าวสารให้แพร่หลาย เป็นการสร้างการรับรู้และความเข้าใจท่ีถูกต้อง 

๕) สนับสนุนด้านการก่อสร้างและบูรณะ เพื่อให้วัดมีอาคารเสนาสนะท่ีมั่นคง แข็งแรง 
มีความพร้อมในการอ านวยประโยชน์ในการประกอบ ศาสนพิธี เผยแผ่ ปฏิบัติธรรม รวมถึงให้ค านึงถึง
ระบบนิเวศน์ภายในวัด เพื่อให้วัดมีความร่มรื่นเป็นรมณีย์สถาน ซึ่งจะเป็นส่ิงดึงดูดให้บุคคลสนใจและ
เข้ามาร่วม อาจกล่าวได้ว่าอาศัยส่ิงก่อสร้างและสถาปัตยกรรมน าบุคคลเข้าสู่ศาสนา  

๖) สนับสนุนด้านการวางแผนการจัดการ ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติจะต้อง
ประสานหารือและเสนอความเห็นต่อฝ่ายปกครองคณะสงฆ์ ตลอดจนส่วนราชการท่ีเกี่ยวข้อง เพื่อ
ก าหนดนโยบาย เป้าหมาย และแผนการด าเนินงานของวัดไทยให้มีความชัดเจนและมีความต่อเนื่อง 
ให้สอดคล้องกับสภาพสังคม เศรษฐกิจและการเมือง เพื่อการเตรียมพร้อมของบุคคลากรและ
งบประมาณมาสนับสนุนให้แก่วัดไทยในต่างแดนได้ 

จากข้อเสนอดังกล่าว ท าให้ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติได้จัดงบประมาณ
สนับสนุนแก่วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์เป็นรายปี พร้อมส่งเสริมการปฏิบัติงานด้วยการจัดกิจกรรมชัก
จูงให้คนเข้ามาร่วมปฏิบัติธรรม ท้ังชาวไทยท่ีมาจาริกแสวงบุญและชาวท้องถิ่น เพื่อให้การเผยแผ่
เป็นไปอย่างแพร่หลายและต่อเนื่อง อีกท้ังเห็นควรให้จัดต้ังกองทุนหรือมูลนิธิ เพื่อน าปัจจัยจากการ
บริจาคมาใช้บริหารจัดการภายในวัดโดยมีหน่วยงานทางราชการเข้าร่วมดูแล๔๕  

หลักการและนโยบายของพระเทพโพธิวิเทศ (วีรยุทธ์ วีรยุทโธ) ต้ังแต่ครั้งท่ีเป็นเจ้า
อาวาสวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์และวัดไทยลุมพินี ตามท่ีได้ยกมากล่าวโดยสังเขปข้างต้นเหล่านี้ ย่อม
ช้ีให้เห็นถึงทิศทางของการขับเคล่ือนงานพระธรรมทูตในชุดปัจจุบันต่อมา 

โครงการของพระเทพโพธิวิเทศ (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ท่ีเริ่มมาต้ังแต่ครั้งท่ีเป็นประธานสงฆ์
วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์และวัดไทยลุมพินีและยังด าเนินต่อมาถึงปัจจุบัน ท่ีส าคัญ ได้แก่ 

๑) ด้านการศึกษาสงเคราะห์และการส่งเสริมการศึกษา 
๑.๑ จัดต้ังโรงเรียนต้นกล้าเป็นโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย์ขึ้น สอนวิชา

พระพุทธศาสนาและวัฒนธรรมไทย เสริมด้วยวิชาพื้นฐานท่ีส าคัญเช่น ภาษาอังกฤษ และคณิตศาสตร์ 
มีครูผู้สอนท้ังภิกษุชาวไทย ชาวพม่า และครูชาวอินเดีย สอนเป็นภาษาฮินดีและภาษาอังกฤษ และยัง
มีภาคปฏิบัติได้แก่การฝึกสมาธิ ฝึกงานศิลปะ เป็นต้น โรงเรียนเปิดสอนสองระดับคือ ระดับช้ันปีท่ี ๑-
๔ และระดับช้ันปีท่ี ๕-๖ เปิดสอนปีละ ๕ เดือน ต้ังแต่พฤศจิกายน ถึง มีนาคม 

๑.๒ จัดต้ังโครงการต้นกล้าพระพุทธศาสนา โดยให้ความอุปถัมภ์โรงเรียนใน
ท้องถิ่น ๑๐ โรงเรียน ในด้านการจัดหาทุนการศึกษา ส่งเสริมการจัดกิจกรรมของโรงเรียน การให้

                                                             
๔๕ มติมหาเถรสมาคม ครั้งที่ ๒/๒๕๔๗ เรื่อง รายงานการปฏิบัติศาสนกิจและการสนับสนุนวัดไทยกุ

สินาราเฉลิมราชย์ ประเทศอินเดีย. 
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โรงเรียนเหล่านั้นได้มาใช้พื้นท่ีวัดท าประโยชน์ ซึ่งจะเป็นการสร้างสัมพันธ์อันดีระหว่างวัดกับชุมชน 
และเป็นการช่วยประชาสัมพันธ์กิจกรรมของวัดให้กระจายไปในหมู่คนท้องถิ่น 

๑.๓ ต้ังกองทุนการศึกษาสงเคราะห์ส าหรับเยาวชนในโรงเรียนต้นกล้า และ
ลูกหลานคนงานภายในวัด ต้ังแต่ระดับประถม จนสูงสุดถึงปริญญาตรี 

๑.๓ ต้ังกองทุนการศึกษาส าหรับพระภิกษุสามเณรในท้องถิ่น และนานาชาติท่ีเข้า
มาศึกษาในสถาบันการศึกษาใกล้เคียง โดยเจ้าอาวาสของแต่ละวัดจะเป็นผู้น าเสนอผู้ขอรับทุนเข้ามา 

๑.๔ ต้ังกองทุนสนับสนุนการศึกษาส าหรับพระนักศึกษาไทยหรือผู้ท่ีมาช่วย
ศาสนกิจของวัดมีท้ังระดับปริญญาตรี โท เอก โดยผ่านการเห็นชอบของคณะกรรมการวัด  ท้ังนี้มี
นโยบายว่า พระสงฆ์ไทยท่ีเข้ามาศึกษาต่อในประเทศอินเดีย และได้รับการสนับสนุนจากทางวัดนั้น 
จะต้องเข้ามาเรียนรู้การเผยแผ่ศาสนธรรมด้วย โดยจะต้องฝึกฝนให้มีความรู้ท้ังทางด้านคันถธุระ และ
วิปัสสนาธุระ กล่าวคือต้องสามารถแนะน ากรรมฐานอย่างง่ายให้บุคคลท่ัวไปได้ นอกจากนี้ การท่ีวัดมี
ทุนจ ากัดจึงต้องก าหนดกรอบการให้ทุนไว้ว่า ผู้รับทุนนั้นจะต้องตอบแทนด้วยการสร้างคุณประโยชน์
ให้แก่ชุมชนท่ีตนศึกษาเล่าเรียน เช่น พระนักศึกษากองทุนพระพุทธสยัมภูญาณ ก็ช่วยบรรยายประวัติ
น าสวดมนต์ภาวนาแก่ญาติโยมท่ีมาในพื้นท่ีตนศึกษาอยู่ และจะต้องจัดท าโครงการอันเป็นประโยชน์
ต่องานประกาศพระศาสนา เช่น พระนักศึกษามหาวิทยาลัยโครักขปูร์ ได้จัดท าโครงการส่งเสริมงาน
วิชาการผลิตส่ือทางพระพุทธศาสนา พระนักศึกษามหาวิทยาลัยพาราณสี ได้จัดท าโครงการอบรมพระ
ธรรมวิทยากร เป็นต้น 

๑.๕ ต้ังกองทุนการศึกษาสงเคราะห์เพื่อช่วยเกื้อกูลการศึกษาแก่ผู้ท่ีมาร้องขอท่ัวไป 
และเพื่อช่วยท านุบ ารุงสถานการศึกษา หรืออุปกรณ์การศึกษา แก่โรงเรียนในท้องถิ่น 

๒) ด้านการเผยแผ่นั้น นอกจากจะส่งเสริมการบวชเรียนของคนท้องถิ่นแล้ว ยังพัฒนา
ส่ือเพื่อการเผยแผ่ให้มีความหลากหลายมากขึ้น ท้ังหนังสือธรรมะท่ีมีท้ังภาษาไทย ภาษาอังกฤษ ภาษา
เนปาลี (ภาษาราชากร) ภาษาเนวารี (ภาษาท้องถิ่น) ซีดีรอม การจัดต้ังวิทยุกระจายเสียง หอกระจาย
ข่าว ส่ือมัลติมีเดีย เช่น โทรทัศน์วงจรปิดเพื่อการเผยแผ่พุทธประวัติ และพระราชกรณียกิจของ
กษัตริย์ไทย วัฒนธรรมไทย และการปฏิบัติศาสนกิจของสงฆ์ไทย สงฆ์เนปาล เป็นต้น ท้ังนี้ท่านได้ ให้
ข้อสังเกตไว้ว่า วัดสมัยนี้ส่วนใหญ่มีทุนแต่ขาดบุคคลากรท่ีจะมาปฏิบัติได้ดี ท าให้การเผยแผ่จึงยังไม่
ประสบผลส าเร็จ นอกจากนี้ยังส่งเสริมการเรียนรู้ โดยจัดต ารา เอกสาร หนังสือ เพื่อการค้นคว้า 
ทางด้านศาสนา และวัฒนธรรมไทย มีห้องสมุดให้บริการแก่ชุมชน และจัดประชุมสัมมนาวิชาการทาง
พระพุทธศาสนาร่วมกับมหาวิทยาลัย และวัด ท้ังของไทย อินเดีย และนานาชาติ   จัดท าพิพิธภัณฑ์
แสดงพระพุทธปฏิมากรส าคัญในประเทศไทย พระพุทธรูปในแต่ละประเทศท่ีนับถือพระพุทธศาสนา 
และรูปเหมือนพระสงฆ์ไทย ผู้ท าคุณประโยชน์ต่อพระพุทธศาสนา เป็นต้น  

๓) การสาธารณะสงเคราะห์เพื่อมนุษยธรรมแบบกิจการถาวร เช่น กุสินาราคลินิกซึ่ง
ต่อมาได้พัฒนาเป็นโพลีคลินิค มีอาคารพยาบาล ห้องจ่ายยา ห้องเอกซเรย์ ห้องตรวจเลือด รวมถึง
ศาลาไทย ท่ีวิปัสสนา บรรยายธรรมเพื่อรักษาผู้ป่วยด้วยธรรมเภสัช มีอาคารท่ีพักผู้แสวงบุญ 



๙๕ 
 

วัตถุประสงค์เพื่อบริการสาธารณกุศลแก่ผู้แสวงบุญทุกชาติทุกศาสนา และประชาชนในท้องถิ่นไม่
เลือกช้ันวรรณะ 

 การสาธารณสงเคราะห์แบบกิจกรรมเป็นครั้งคราว เช่น การช่วยค่าท าศพแก่คนยากไร้ 
การแจกผ้าห่ม อาหารแห้ง แก่คนยากจน หรือแทรกการเผยแผ่พระศาสนาเข้าไปด้วย เช่น การแจก
ของให้ชาวบ้าน ในวันส าคัญทางพระพุทธศาสนา หรือวันส าคัญของประเทศไทย นอกจากนี้เมื่อมีเหตุ
เภทภัยเกิดข้ึนในพื้นท่ีหรือบริเวณใกล้เคียง พระธรรมทูตไทยได้ท าหน้าท่ีเป็นตัวแทนของคณะสงฆ์และ
ชาวไทยในการให้ความช่วยเหลืออย่างเต็มท่ีและทันท่วงที เช่น กรณีแผ่นดินไหวในประเทศเนปาลท่ี
เพิ่งเกิดขึ้น อีกท้ังยังมีการวางแผนในการช่วยฟื้นฟูเป็นระยะอย่างต่อเนื่องเป็นระบบ 

การน าพาผู้คนท้องถิ่นให้ท าสาธารณประโยชน์และการสร้างกิจกรรมสาธารณสงเคราะห์
พิเศษขึ้นมาเป็นครั้งคราว เช่น การนัดวันผู้สูงอายุมาตรวจโรคเฉพาะทาง การแนะน าเขตปลอดการ
ขับถ่ายอุจจาระปัสสาวะใกล้พุทธสถาน การขุดลอกบ่อสาธารณะ การจัดท าสวนยาสมุนไพรในชุมชน 
เป็นต้น ล้วนเป็นการสร้างสัมพันธไมตรีและสร้างภาพลักษณ์ของคณะสงฆ์ไทย และเป็นการประกาศ
เกียรติคุณของพระพุทธศาสนาอีกทางหนึ่ง๔๖  

๔) ด้านสาธารณูปการ จากท่ีเริ่มสร้างวัดไทยข้ึนอีกหลายแห่งต้ังแต่สมัยพระธรรมทูตชุด
ท่ีแล้ว ปัจจุบันการสร้างวัดไทยเกิดขึ้นมากมาย ท้ังนี้เพราะได้รับการสนับสนุนจากแรงศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนชาวไทย รวมกลุ่มกันมาซื้อท่ีสร้างวัดโดยเสรี จ านวนวัดตามท าเนียบรายช่ือวัดอย่าง
เป็นทางการประกาศโดยหัวหน้าพระธรรมทูต มีถึง ๒๖ วัด แต่หากจะรวมวัดท่ีอยู่ในระหว่างก่อสร้างก็
ยังมีอีกมาก ซึ่งทางหัวหน้าพระธรรมทูตรูปปัจจุบันท่านมีความเห็นว่า หากกลุ่มใดมีก าลังสร้างได้ก็ให้
ท าไป เพราะเป็นการช่วยกันเผยแผ่ศาสนาอีกทางหนึ่ง การไปสร้างวัดท่ีอินเดีย มีวัดทางการของไทย
โดยรัฐบาลเพียงวัดเดียว คือ วัดไทยพุทธคยา นอกนั้นใช้จดทะเบียนเป็นสมาคมฯ แล้วไปขอสร้างวัด
ขึ้น แต่ละวัดก็จะขึ้นกับสมาคม โดยกรรมการบริหารสมาคมมีอ านาจเต็มในการคัดเลือกเจ้าอาวาส 
กรณีวัดไทยเชตวันมหาวิหาร และวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์นั้น แม้ข้ึนอยู่กับสมาคมฯ แต่ท่านหัวหน้า
พระธรรมทูตรูปปัจจุบัน ได้เป็นผู้เริ่มโครงงานสร้างมาแต่ต้น และท่านเป็นกรรมการสมาคมด้วย จึงท า
ให้สามารถวางนโยบายไปด้วยกันได้ ปัญหานี้จึงท าให้วัดต่างๆ ไม่ได้อยู่ภายใต้การดูแลของคณะสงฆ์
ไทยท้ังหมด กรรมการวัดจะต้ังใครเป็นเจ้าอาวาสก็ได้ จะบริหารจัดการอย่างไรก็ได้ จึงเป็นเหตุหนึ่งท่ี
ท าให้การท างานของพระธรรมทูตยังไม่เป็นเอกภาพ ส าหรับวัดในประเทศอินเดียท่ีเป็นด าริของ
หัวหน้าพระธรรมทูตรูปปัจจุบันท่ีก าลังเตรียมการสร้างได้แก่ วัดไทยนวราชรัตนาราม วัดป่ากุสินารา

                                                             
๔๖ สัมภาษณ์พระราชรัตนรังษ ี(วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ๒๕ มกราคม ๒๕๔๘, ใน พระมหาปราโมทย์ มหาวี

ริโย (ปีกรม), “การศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระราชรัตนรังสี (วีรยุทธ์ วีรยุทฺโธ) ในฐานะพระธรรมทูต
ไทยประจ าประเทศอินเดีย”, วิทยานิพนธ์พุทธศาสตรมหาบัณฑิต, หน้า ๕๗-๗๘. 



๙๖ 
 

บรมธาตุสถิต และท่ีก าลังก่อสร้างอยู่ในประเทศเนปาล ได้แก่ วัดพระราชวังกบิลพัสด์ุ และวัดไทยนิ
โครธาราม๔๗ 

เรื่องการสร้างโครงการขนาดใหญ่เป็นถาวรวัตถุตามนโยบายของหัวหน้าพระธรรมทูตยุค
ปัจจุบันนี้ ยังมีท่ีน่าสนใจอีกโครงการหนึ่งคือ โครงการสร้างวัดสุวรรณภูมิพุทธชยันตี ท่ีบริเวณใกล้กับ
สนามบินสุวรรณภูมิ ประเทศไทย โดยพระมหาคมสรณ์ โฆษกพระธรรมทูตชุดปัจจุบัน ได้เล่าถึง
วัตถุประสงค์ว่า เพื่อให้ชาวไทยท่ีไม่มีโอกาสเดินทางไปแสวงบุญอินเดียได้บ่อยครั้ง สามารถมาท าบุญ
สักการะเจดีย์พุทธคยาท่ีวัดนี้แทน ซึ่งจะสร้างเลียนแบบเจดีย์พุทธคยาองค์จริง และวัดนี้ยังใช้เป็นท่ีพัก
ของพระธรรมทูตท่ีเดินทางกลับมาพักท่ีประเทศไทยในบางช่วงเวลา และเป็นท่ีพักของพุทธศาสนิกชน
ท่ีเตรียมตัวจะเดินทางไปแสวงบุญที่อินเดียและเนปาลได้ด้วย ดังนั้นโครงการนี้จึงเป็นงานใหญ่และใช้
เงินทุนสูงอีกงานหนึ่งของพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาลท่ีจัดขึ้นเพื่อสนองตอบพุทธศาสนิกชนไทยใน
ประเทศไทย 

การด าเนินงานของพระธรรมทูตอีกรูปหนึ่งท่ีเห็นควรน ามากล่าวไว้ ได้แก่ พระครูสิทธิ
ปริยัติวิเทศ (ดร.พระมหาฉลอง จนฺทศิริ) รองหัวหน้าพระธรรมทูตชุดปัจจุบัน อดีตเลขาพระธรรมทูต
ชุดท่ี ๓ และเคยด ารงต าแหน่งเลขาธิการองค์การสงฆ์นานาชาติในพุทธคยา ( International 
Buddhist Council of Bodhgaya : IBC) ด้วย ปัจจุบันท่านยังด ารงต าแหน่งรองประธานบริหาร
องค์กรสาธยายพระไตรปิฎกนานาชาติ (International Tripitaka Chanting Concil : ITCC) ของ
ชาวพุทธเถรวาท ซึ่งจัดเทศกาลสาธยายพระไตรปิฎกขึ้นท่ีพุทธคยาราวเดือนธันวาคมของทุกปี 
ต่อเนื่องมาเป็นเวลา ๘ ปีแล้ว ท่านได้กล่าวถึงท่ีมาและประโยชน์ของการเข้าไปร่วมก่อต้ังและบริหาร
องค์กรเหล่านี้ว่า การก่อตั้ง IBC เริ่มจากจากวัตถุประสงค์เพื่อจะให้พระสงฆ์จากวัดต่างๆ ในเขตพุทธค
ยาได้ช่วยเหลือกันเมื่อวัดใดเกิดปัญหาขึ้น และร่วมมือกันขับเคล่ือนการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
ร่วมกันพัฒนาพุทธคยาให้ร่มรื่นสวยงาม เป็นระเบียบเรียบร้อย อีกท้ังร่วมกันให้การต้อนรับชาวพุทธ
ทุกเช้ือชาติท่ีเดินทางเข้ามาสู่พุทธคยา ส่วน ITCC นั้น จุดประสงค์หลักก็เพื่อสร้างความเป็นปึกแผ่น
ของชาวพุทธในการท ากิจกรรมท่ีเป็นรูปธรรมร่วมกัน ITCC ได้จดทะเบียนเป็นองค์กรถูกต้องตาม
กฎหมายของอินเดีย และเมื่อปีพ.ศ. ๒๕๕๐ ได้จัดประชุมพระเถระนานาชาติขึ้นเพื่อร่างธรรมนูญของ
องค์กรท่ี จัดประชุม ณ ตึกมหาธาตุวิทยาลัย วัดมหาธาตุฯ ปัจจุบันชาติสมาชิกจะผลัดกันเป็นเจ้าภาพ
งานสาธยายพระไตรปิฎกรายละ ๒ ปี  การก่อตั้งองค์กรร่วมมือระหว่างชาวพุทธนานาชาติท่ีส าเร็จขึ้น
ได้นี้ ต้องยอมรับว่าเป็นเพราะพระธรรมทูตไทยมีส่วนช่วยผลักดันและประสานงานเป็นอย่างมาก  

นอกจากนี้  ดร.พระมหาฉลอง ยังไ ด้สานต่อกิจกรรมการ เสริมสร้างการฟื้นฟู
พระพุทธศาสนาตามแนวทางท่ีท่าน ดร. อัมเบดการ์ รัฐบุรุษชาวพุทธอินเดียได้ท าไว้คือ การช่วยให้
                                                             

๔๗ สัมภาษณ์พระครูปริยัติโพธิวิเทศ (ดร.พระมหาคมสรณ์) โฆษกพระธรรมทูต เมื่อวันที่ ๒๘ 
มกราคม ๒๕๕๘. 



๙๗ 
 

ชาวพุทธใหม่ให้สามารถรวมตัวกันได้ ท่านพระมหาฉลองเล่าให้ฟังว่า  ปัจจุบันชาวอินเดียมีความ
ปรารถนาจะเป็นพุทธศาสนิกชนมากขึ้น แต่ยังไม่มีช่องทาง ดังนั้นท่านจึงได้ใช้ความสัมพันธ์ท่ีดีกับ
นักการเมืองและข้าราชการระดับสูงของรัฐพิหาร ช่วยให้เกิดการรวมตัวของชาวพุทธได้ดีขึ้น โดยการ
ขอให้เจ้าหน้าท่ีทางการเป็นผู้ส ารวจ และรวบรวมผู้ท่ีต้องการประกาศตนเป็นพุทธมามกะในแต่ละ
ชุมชน เมื่อรวมได้จ านวนหนึ่งแล้วท่านพระมหาฉลองก็จะไปพบชาวบ้านเหล่านั้นและพาน าประกาศ
ตนเป็นพุทธมามกะ เทศนาการปฏิบัติตนแบบชาวพุทธ เอื้อเฟื้อ ด้วยการสร้างพุทธสถานและมอบ
พระพุทธรูปไว้ให้ อย่างไรก็ตามส่ิงท่ีส าคัญคือยังขาดศาสนทายาทท่ีเป็นภิกษุชาวอินเดียเองท่ีจะไปเป็น
หลักให้แก่ชุมชนนั้น๔๘ 

ส่วนโครงการอื่นๆ ท่ีพระมหาฉลองและพระธรรมทูตท่านอื่นๆ ด าเนินมาจนถึงปัจจุบันก็
มีลักษณะท านองเดียวกันกับท่ีกล่าวมาแล้วคือ การส่งเสริมคนท้องถิ่นให้ได้บวชเรียน กิจการ
สงเคราะห์สังคมในด้านต่างๆ การสร้างสัมพันธ์กับคนทุกระดับในต้ังแต่ข้าราชการ นักการเมือง พ่อค้า 
นักกฎหมาย นักวิชาการ ไปจนถึงชนวรรณะต่ า เพื่อความเกื้อกูลต่อการเผยแผ่ศาสนาในมิติต่างๆกัน
ไป และการก่อสร้างอาคารสถานท่ีซึ่งมีจ านวนมากและมีขนาดใหญ่โตขึ้นกว่ายุคสมัยอดีต 

ส าหรับเทคนิคการเผยแผ่ท่ีมีความโดดเด่นขึ้นมาอย่างมากในยุคนี้คือ เทคโนโลยี
สารสนเทศ และการประชาสัมพันธ์ผ่านส่ือสารมวลชน ไม่ว่าจะเป็นการใช้โซเชียลมีเดีย เช่น เฟสบุ๊ค 
เวปไซด์ การสร้างเครือข่ายโดยเข้าถึงส่ือสารมวลชนท้ังภาคโทรทัศน์ วิทยุ หรือ ส่ิงพิมพ์  ท่านหัวหน้า
พระธรรมทูตท าหน้าท่ีเสมือนแบรนด์แอมบาสเดอร์ ในการให้ข่าวแก่ส่ือ น าพาส่ือมวลชนเข้าชม
โครงการต่างๆ ของพระธรรมทูตอินเดีย-เนปาล สร้างศรัทธาเชิญชวนพุทธศาสนิกชนชาวไทยให้
เดินทางมาจาริกแสวงบุญในแดนพุทธภูมิมากขึ้น ซึ่งก็ประสบความส าเร็จอย่างดียิ่ง นอกจากจะท าให้ผู้
มาแสวงบุญได้รับความรู้อย่างถูกต้องและเพิ่มพูนศรัทธาในพระศาสนายิ่งขึ้นแล้ว การมาของผู้แสวง
บุญจ านวนมากเป็นท่ีมาของเงินทุนในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ท าให้กิจการงานพระธรรมทูต
อินเดีย-เนปาลถูกรับรู้อยู่ในสายตาของพุทธศาสนิกชนไทยอย่างต่อเนื่อง ในขณะเดียวกันการไหลบ่า
ของผู้แสวงบุญเข้าสู่อินเดีย ก็ได้น าเอาความเจริญทางวัตถุและเศรษฐกิจมาสู่ชาวอินเดีย ท าให้ชีวิต
ความเป็นอยู่ของชาวอินเดียดีขึ้นถือเป็นการตอบแทนคุณให้แก่แผ่นดินท่ีให้ก าเนิดพระพุทธศาสนา
ประการหนึ่ง นอกจากนี้ยังเป็นการแสดงถึงความส าคัญของพระพุทธศาสนาและความเจริญของผู้เป็น
พุทธศาสนิกชน ซึ่งจะประทับอยู่ในความรู้สึกของชาวอินเดีย และส่งผลต่อการยอมรับเพื่อการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาอีกทางหนึ่ง 

 

                                                             
๔๘ สัมภาษณ์พระครูสิทธิปริยัติวิเทศ (ดร.พระมหาฉลอง จนฺทศิริ) เจ้าอาวาสวัดไทยไวสาลี เมื่อวันที่ 

๑๔ มิถุนายน ๒๕๕๘. 



๙๘ 
 

๓.๔  ประเมินการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล 

จากข้อมูลแนวทางด าเนินงานของหัวหน้าพระธรรมทูตทุกชุด และกิจกรรมสนับสนุน
การเผยแผ่ศาสนาของเหล่าพระธรรมทูตท่ีได้รวบรวมมานี้ ผู้วิจัยจึงขอประเมินงานการเผยแผ่ของพระ
ธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาล ตามองค์ประกอบในการประกาศพระศาสนาของพระพุทธเจ้า ใน ๓ ด้าน
ไว้ดังนี้ 

๓.๔.๑ ด้านหลักการ 

พระธรรมทูตส่วนใหญ่ยังคงรักษาไว้ซึ่งหลักการที่พระพุทธองค์ทรงวางไว้ให้ ได้แก่  
(๑)  ด้านหลักการแห่งพระธรรมวินัย ท่ีให้คงความบริสุทธิ์ของพระธรรมค าสอนไว้นั้น  

พระธรรมทูตยังคงยึดค าสอนตามพระบาลีในการเทศนาส่ังสอนแก่ประชาชนท่ัวไป  
(๒)  ด้านหลักการเผยแผ่นั้นก็ได้ค านึงถึงอุดมการณ์ของการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ท่ีมุ่ง

เกื้อกูลผู้คนให้ได้รับประโยชน์ โดยช่วยเหลือท้ังคนไทยท่ีเดินทางไปแสวงบุญและคนท้องถิ่น 
(๓)  ด้านหลักคุณธรรมของผู้เผยแผ่นั้น พระธรรมทูตจ านวนไม่น้อยเป็นผู้มีเจตนาต้ังมั่น

ในการไปเผยแผ่พระศาสนา เป็นผู้มีความเสียสละ ยอมละท้ิงความสะดวกสบายกว่าท่ีเคยได้รับในบ้าน
เกิดเมืองนอน ไปท างานเป็นพระธรรมทูตอย่างจริงจังอยู่ในประเทศอินเดียหลายปีต่อเนื่อง (ท่ีกล่าว
เช่นนี้เพราะพระธรรมทูตจ านวนไม่น้อยอีกเช่นกัน ท่ีมีช่ือเป็นพระธรรมทูตและมีต าแหน่งดูแล
โครงการในอินเดีย แต่ใช้เวลาส่วนใหญ่อยู่ในประเทศไทย และให้เวลากับการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่
คนท้องถิ่นเป็นสัดส่วนท่ีน้อยมากเมื่อเทียบกับความหมายของช่ือพระธรรมทูตสายอินเดีย)  พระธรรม
ทูต (โดยเฉพาะในยุคแรกๆ ท่ีเป็นช่วงของการบุกเบิกนั้น) นับ เป็นผู้มีความกล้าหาญอดทนในการ
เผชิญปัญหาและอุปสรรคต่างๆ มีเมตตากรุณาช่วยเหลือผู้เดือดร้อนท้ังคนไทยและคนอินเดียท้องถิ่น 
คิดหาโครงการเพื่อสร้างเสริมคุณภาพชีวิตให้แก่ชุมชน ด ารงตนอยู่ในศีลวัตรของสมณะเพื่อสร้าง
ศรัทธาและเป็นแบบอย่างท่ีดี 

 ๓.๔.๒ ด้านวิธีการ 

เมื่อน ามาประเมินใน ๓ มิติ จะพบว่า 

(๑) มิติด้านวิชาการ ท่ีหมายถึง การท าให้ผู้คนเข้าใจหลักธรรมค าสอนน าไปปฏิบัติได้
เกิดผลนั้น เห็นว่า พระธรรมทูตได้ด าเนินรอยตามเทคนิคหรือลีลาการเทศนาส่ังสอนของพระพุทธเจ้า
แล้วน ามาประยุกต์ด้วยเทคโนโลยีสมัยใหม่ แต่ท่ียังไม่สามารถพิสูจน์หรือวัดผลได้คือ ความสัมฤทธิ์ใน
ด้านความเข้าใจและการน าไปปฏิบัติเกิดผลหรือไม่ ซึ่งในสมัยพุทธกาลนั้นพระพุทธเจ้า พระอรหันต์
และพระเถระสาวก ท่านสามารถประเมินผลของผู้ท่ีรับค าสอนได้ด้วยตัวท่านเองท้ังอาจเป็นเพราะ
ญาณทัศนะและความติดตามใกล้ชิดของผู้สอนและผู้รับค าสอน แต่ในสมัยปัจจุบันการประเมินผล



๙๙ 
 

สัมฤทธิ์อาจเป็นไปได้ยาก แต่หากจะวางแนวทางในการติดตามวัดผลขึ้นมาบ้าง ก็ย่อมเป็นการดีกว่าไม่
มีการติดตามวัดผลเลย 

(๒) มิติด้านกิจการ ท่ีหมายถึง การขยายพื้นท่ีประกาศหลักธรรมค าสอนให้เข้าถึงผู้คน
ได้มากขึ้น เพื่อประโยชน์ของผู้คนเหล่านั้น  กรณีนี้ก็เช่นกันเป็นส่ิงท่ีควรต้ังข้อสังเกตว่าใช้ส่ิงใดเป็นตัว
วัด ในสมัยพุทธกาลวัดจากการขยายของพื้นท่ีท่ีมีผู้รู้หลักธรรมค าสอนของพระพุทธองค์และจ านวน
ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา ท่ีเพิ่มข้ึน  แต่ในการท างานของพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาล ยังไม่
สามารถนับจ านวนพุทธศาสนิกชน หรือผู้ท่ีมีศรัทธาในแนวทางค าสอนของพระพุทธศาสนาเพิ่มขึ้นได้ 
ในขณะท่ีหากวัดจากจ านวนวัดพุทธไทยท่ีมีการสร้างขึ้นในพื้นท่ีต่างๆ กระจายไปจ านวนมากในช่วง
หลังมานี้ และตีความว่าเป็นการได้ขยายพื้นท่ีประกาศเผยแผ่พระพุทธศาสนาให้เป็นท่ีรู้จัก และใช้เป็น
จุดศูนย์กลางในการช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์บ้าง ก็อาจนับว่าเป็นไปได้ 

(๓) มิติด้านองค์กร ท่ีหมายถึง การบริหารกิจการคณะสงฆ์ให้อยู่ร่วมกันอย่างเรียบร้อย 
สร้างความเล่ือมใสให้แก่ผู้พบเห็น สามารถท ากิจตามหน้าท่ีเพื่อประโยชน์ตนและประโยชน์ของ
ส่วนรวมได้เป็นอย่างดี กรณีนี้นั้น ในภาพรวมแล้วงานพระธรรมทูตได้ได้พัฒนาไปมาก ท้ังด้านการมี
หลักสูตรให้ความรู้และเตรียมความพร้อมของพระภิกษุท่ีจะไปท าหน้าท่ีพระธรรมทูต มีหน่วยงาน
ประสานงานด้านกิจการพระธรรมทูต และมีพระเถระท่ีได้รับมอบหมายจากมหาเถรสมาคมให้เป็นผู้
ก ากับดูแลกิจการพระธรรมทูตอย่างเป็นทางการ การด าเนินการเหล่านี้ย่อมเอื้อให้งานพระธรรมทูตมี
ความเจริญก้าวหน้า หากแต่ว่ายังขาดนโยบายท่ีมีความชัดเจน ท้ังเป้าหมายหลัก เป้าหมายรอง 
เป้าหมายและแผนการท างานท้ังระยะส้ันและระยะยาว ท่ีควรก าหนดชัดจากส่วนกลางได้แก่ส านักงาน
พระธรรมทูต ภายใต้การอนุมัติของมหาเถรสมาคม ท้ังนี้เพราะปัจจุบันพระธรรมทูตต่างท างานตาม
ความเหมาะสม ความน่าจะเป็นในทัศนะของตน ท่านใดมีก าลังมีแรงสนับสนุนมาก ก็สามารถท าได้
มาก ท่านใดมีน้อยก็ไม่สามารถท าได้และอาจท้อหรือหมดก าลังใจไปในเวลาหนึ่ง โดยท่านเหล่านี้ต่าง
บอกเป็นเสียงเดียวกันว่า ไม่มีนโยบายในการปฏิบัติงานเผยแผ่ท่ีชัดเจน 

 ๓.๔.๓ ด้านเป้าหมาย 

ในช่วงการท างานของพระธรรมทูตยุคแรกๆ นั้น ยังคงมีเป้าหมายหลักเพื่อการน า
พระพุทธศาสนาคืนกลับสู่คนอินเดีย เป็นการทดแทนคุณแดนพุทธภูมิด้วย ดังนั้นการด าเนินการของ
พระธรรมทูตส่วนใหญ่จึงเป็นโครงการเพื่อเผยแผ่หลักธรรมค าสอนสู่คนท้องถิ่น สร้างการรับรู้ให้
เกิดขึ้นในชุมชน สร้างสัมพันธภาพกับชาวบ้าน ศาสนาอื่นและวัดของชาติอื่นๆ ด้วย ท่ีส าคัญคือ 
หาทางสร้างศาสนทายาทให้เกิดข้ึน แต่เมื่อมาถึงพระธรรมทูตยุคหลังโดยเฉพาะยุคปัจจุบัน เป้าหมาย
หลักและพันธกิจ ได้เปล่ียนมาสู่การดูแลพุทธศาสนิกชนไทยท่ีเดินทางไปแสวงบุญ และการสร้างวัด
จ านวนมากขึ้นและมีความใหญ่โต แม้แต่การมาสร้างวัดในเมืองไทยก็เป็นพันธกิจของพระธรรมทูตชุด
ปัจจุบันไปด้วย แต่หากมองในแง่บวกและอิงเพียงเป้าหมายหลักของการเผยแผ่พระศาสนา ท่ีว่า เพื่อ
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เกื้อกูลแก่ชาวโลก เพื่อประโยชน์แก่ผู้คนและช่วยสร้างสันติสุขแก่โลก อย่างไรเสียพระธรรมทูตก็ได้ช่ือ
ว่าเป็นเนื้อนาบุญผู้ด ารงตนในแนวทางนั้น  

ท้ังนี้อาจกล่าวโดยรวมได้ว่า พระธรรมทูตส่วนใหญ่มีพัฒนาการเรียนรู้ สามารถปรับ
วิธีการท างานเข้ากับความเปล่ียนแปลงได้ดีโดยมิได้ท าให้พระธรรมวินัยคลาดเคล่ือนไป วิธีการของ
พระธรรมทูตแต่ละรุ่นปรับเปล่ียนตามภาวะของเศรษฐกิจ การเมือง กระแสสังคม และท่ีส าคัญคือ
วิสัยทัศน์ของหัวหน้าพระธรรมทูต พระธรรมทูตชุดปัจจุบันสามารถน าเอาศรัทธาของพุทธศาสนิกชน
ไทยมาก่อให้เกิดผลสนับสนุนงานเผยแผ่พระศาสนาในอินเดียได้อย่างมาก ซึ่งอาจมองดูอย่างผิวเผิน
อาจเห็นเป็นพัฒนาการท่ีผสมผสานกันได้อย่างลงตัว แต่หากพิจารณาอย่างลึกซึ้งแล้วผู้วิจัยเห็นว่าไม่
สอดคล้องกับวิธีการและเป้าหมายของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่ดินแดนอื่นดังท่ีเคยเป็นมาใน
ประวัติศาสตร์ ท่ีทุกครั้งการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเน้นสร้างศรัทธาและการยอมรับของชนท้องถิ่น 
น ามาซึ่งการเกิดขึ้นของศาสนทายาทและความสามารถต้ังมั่นของพระศาสนาในดินแดนนั้นได้ จริงอยู่
ท่ีงานของพระธรรมทูตชุดปัจจุบันยังมีส่วนท่ีเผยแผ่แก่คนท้องถิ่นอยู่ด้วยก็ตาม แต่เมื่อพิจารณา
สัดส่วนและความเข้มข้นกลับลดลงเมื่อเทียบกับงานพระธรรมทูตอินเดียในยุคแรกๆ และเมื่อเทียบกับ
เงินทุนท่ีมีมากขึ้น ดังนั้นพระธรรมทูตจึงควรหันมาเน้นกิจกรรมท่ีสามารถเปิดโอกาสให้คนท้องถิ่นได้
เข้าถึงพระพุทธศาสนามากขึ้นโดยมีวัดไทยท้ังหลายท่ีมีอยู่จ านวนมากเป็นศูนย์กลาง 
 
๓.๕  สรุป 

จากการศึกษาการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยในยุคปัจจุบัน ผ่านนโยบายของรัฐและ
คณะสงฆ์ไทยโดยมหาเถรสมาคมแล้วพบว่า ต้ังแต่พุทธศักราช ๒๕๐๕ เป็นต้นมา รัฐไม่ได้เข้ามา
บริหารกิจการคณะสงฆ์โดยตรงเช่นในอดีตเมื่อครั้งการปกครองโดยระบอบกษัตริย์ แต่รัฐได้ให้การ
สนับสนุนมหาเถรสมาคม ซึ่งเป็นคณะผู้บริหารคณะสงฆ์ระดับสูงสุดโดยการจัดต้ังหน่วยงานราชการ
ได้แก่ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติขึ้นมา ท าหน้าท่ีประสานงานและสนองนโยบายของมหาเถร
สมาคม ตามพ.ร.บ.คณะสงฆ์ (ฉบับแก้ไข) พ.ศ. ๒๕๓๕ ท่ีใช้อยู่ในปัจจุบัน ได้ก าหนดบทบาทและ
หน้าท่ีของมหาเถรสมาคมไว้ ๖ ประการ คือ (๑) งานการปกครองคณะสงฆ์ (๒) งานการเผยแผ่ (๓) 
งานศาสนศึกษา (๔) งานสาธารณูปการ (๕) งานศึกษาสงเคราะห์ของสงฆ์ (๖) งานสาธารณสงเคราะห์
ของสงฆ์  

ส าหรับการศึกษาพระปริยัติซึ่งเป็นงานด้านศาสนศึกษา ท่ีมีส่วนส าคัญต่อการจรรโลง
และเผยแผ่พระพุทธศาสนา ท่ีได้รับการอุปถัมภ์อย่างดียิ่งมาโดยตลอดในประวัติศาสตร์นั้น คณะสงฆ์
ปัจจุบันได้ให้ความส าคัญต่อเนื่องและได้พัฒนาขึ้นอีกรูปแบบหนึ่ง ได้แก่ การศึกษาพระปริยัติธรรม
แผนกสามัญศึกษา ซึ่งเป็นการจัดการศึกษาในแก่เยาวชนที่ยากจนได้เข้ามาบวชเป็นภิกษุสามเณร เพื่อ
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ศึกษาเรียนรู้พุทธธรรมควบคู่ไปกับวิชาทางโลก โดยใช้วัดเป็นสถานท่ีศึกษา  ซึ่งก็จัดอยู่ในงาน
การศึกษาสงเคราะห์ไปในตัวด้วยเช่นกัน 

ด้านการเผยแผ่นั้น คณะสงฆ์ได้ให้ความส าคัญกับเผยแผ่เชิงรุกกล่าวคือ การท่ีพระภิกษุ
เป็นฝ่ายน าหลักธรรมค าสอนเข้าไปสู่ประชาชนทุกถิ่นท่ี หาวิธีการท่ีจะเข้าถึงประชาชนให้ได้มากขึ้น 
น าความรู้ทางพระพุทธศาสนาท่ีถูกต้องเข้าสู่ประชาชน สร้างศรัทธาและประโยชน์ให้แก่ประชาชน 
คณะสงฆ์จึงด าเนินการหลากหลายวิธี โดยกระจายเข้าสู่ชุมชนผ่านท้ังทางวัดในท้องถิ่นและส านักงาน
พระพุทธศาสนาสาขาประจ าท้องถิ่นเป็นหน่วยประสานงานผลักดันนโยบาย คณ ะสงฆ์ได้ต้ัง
คณะกรรมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติขึ้น ซึ่งได้จัดท าแผนแม่บทการเผยแผ่พระพุทธศาสนา 
พ.ศ. ๒๕๕๔-๒๕๕๙ โดยมียุทธศาสตร์ครอบคลุมท้ังด้านการอุปถัมภ์และพัฒนาบุคลากรผู้ท าหน้าท่ี
เผยแผ่ พัฒนาตัวงานการเผยแผ่ และการสร้างเครือข่ายเพื่อการเผยแผ่ แต่อย่างไรก็ตามตัวช้ีวัดผลท่ี
ใช้ล้วนเป็นเชิงปริมาณได้แก่ จ านวนบุคลากร จ านวนครั้ง จ านวนคนเข้าร่วม เป็นต้น  

งานการเผยแผ่เชิงรุกท่ีส าคัญอีกด้านหนึ่งคืองานพระธรรมทูต พระธรรมทูตต่างจากพระ
ธรรมกถึกหรือพระนักเทศน์ท่ีพระนักเทศน์จะท างานเผยแผ่เชิงต้ังรับ ให้ความรู้เทศนาสอนธรรมและ
ประกอบศาสนพิธีให้แก่ประชาชนท่ีเดินทางเข้ามาท่ีวัด หรือสถานท่ีจัดพิธี ในขณะท่ีพระธรรมทูต
จะต้องเป็นฝ่ายเดินเข้าไปหาประชาชนและหาวิถีทางท่ีจะเข้าถึง มีการวางแผนการท างาน ติดตาม 
ประเมินผล และพัฒนางานอยู่เสมอ เพื่อให้มีพระพุทธศาสนาแผ่เข้าสู่จิตใจของผู้คนได้มากขึ้น รวมถึง
ท าให้มีผู้หันมานับถือพระพุทธศาสนามากขึ้นด้วย งานพระธรรมทูตได้รับการพัฒนาขึ้นให้มีระบบการ
ควบคุมและส่งเสริมท้ังการเผยแผ่ภายในประเทศและต่างประเทศเพื่อให้พระธรรมทูตมีคุณภาพเพียง
พอท่ีจะท าการเผยแผ่ได้ มีการขยายงานผ่านระบบการบริหารจัดการและการฝึกฝนพระธรรมทูต 
ทางด้านการบริหารนั้นได้จัดต้ังแม่กองงานพระธรรมทูตขึ้นก ากับดูแลโดยตรง มีการออกระเบียบกอง
งานพระธรรมทูต ขึ้นมาบังคับใช้ ในด้านพระธรรมทูตต่างประเทศนั้น ก็ได้จัดต้ังส านักงานก ากับดูแล
พระธรรมทูตไปต่างประเทศขึ้น และให้พระภิกษุท่ีจะไปท างานเป็นพระธรรมทูตต่างประเทศต้องผ่าน
หลักสูตรการฝึกอบรมที่จัดขึ้นโดยมหาวิทยาลัยสงฆ์ท้ังสองแห่งเสียก่อน 

งานพระธรรมทูตสายต่างประเทศของไทยถือว่าเป็นการเผยแผ่เชิงรุกท่ีเห็นภาพชัด 
วัดผลได้มาก และมีอัตราการเจริญเติบโตสูง เริ่มจากการก าเนิดวัดไทยแห่งแรกของโลกท่ีพุทธคยาเมื่อ
ปี พ.ศ. ๒๕๐๐ และการส่งพระธรรมทูตไทยอย่างเป็นทางการคณะแรกไปประจ าวัดไทยพุทธคยาเมื่อ
ปี พ.ศ. ๒๕๐๒ ปัจจุบันได้มีวัดไทยกระจายอยู่ท่ัวโลกกว่า ๓๐๐ วัดแล้ว การขยายตัวและการท างาน
ของพระธรรมทูตสายต่างประเทศจึงเป็นบทสะท้อนแนวทางการเผยแผ่เชิงรุกของคณะสงฆ์ไทยได้เป็น
อย่างดี  ในกลุ่มพระธรรมทูตต่างประเทศสายต่างๆ พระธรรมทูตสายอินเดียถือเป็นพระธรรมทูตท่ี
เก่าแก่ท่ีสุดในงานพระธรรมทูตยุคใหม่ และมีการท างานต่อเนื่องมากว่า ๕๐ ปี มีหัวหน้าพระธรรมทูต
มาแล้วถึง ๔ รุ่น และมีการขยายความรับผิดชอบไปถึงประเทศเนปาล จ านวนวัดไทยในประเทศ
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อินเดีย และประเทศเนปาล ในปัจจุบันอย่างเป็นทางการก็มีมากถึง ๒๖ วัด และยังคงจะมีขึ้นอีกใน
อนาคต การศึกษาหลักการและวิธีการเผยแผ่ศาสนาของพระธรรมทูตสายอินเดีย -เนปาลจึงสามารถ 
บอกเล่าถึงพัฒนาการการเผยแผ่ศาสนาของพระสงฆ์ไทยสู่ต่างประเทศได้อีกทางหนึ่ง 

เป้าหมายเริ่มแรกของการต้ังวัดไทยพุทธคยาก็ เพื่อสนองพระคุณสมเด็จพระสัมมาสัม
พุทธเจ้า สร้างวัดข้ึนในสถานท่ีก าเนิดพระพุทธศาสนาเป็นพุทธบูชา และเพื่อน้อมน าเอาหลักธรรมค า
สอนของพระพุทธองค์กลับสู่ประเทศอินเดียแดนก าเนิด พร้อมท้ังน าเอาศิลปวัฒนธรรมไทยไปเผยแพร่
ด้วย การท างานของพระธรรมทูตสายอินเดียยุคแรกๆ นั้นให้ความส าคัญกับการสร้างสัมพันธภาพท่ีดี
กับชาวบ้านท้องถิ่น และคณะสงฆ์นานาชาติในบริเวณพุทธคยา  น าเอาการศึกษาสงเคราะห์  และ  
สาธารณสงเคราะห์มอบให้แก่ชาวอินเดีย ศึกษาสภาพความเป็นอยู่และสังคมของชาวอินเดีย เพื่อ
สามารถเข้าใจ เข้าถึง ช่วยคลายความทุกข์ทางกายภาพให้แก่ชาวอินเดีย และน าเอาหลักพุทธธรรมไป
ช่วยเหลือเขาทางด้านจิตใจต่อไป การสร้างศาสนทายาทด้วยการน าเอากุลบุตรชาวอินเดียมาบวชเรียน
นั้น ก็เป็นกิจกรรมท่ีด าเนินมาต้ังแต่พระธรรมทูตยุคแรกๆ แม้ว่าจะยังไม่เห็นปริมาณพระสงฆ์อินเดีย
เพิ่มข้ึนจากการเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทยมากนัก แต่จ านวนชาวอินเดียท่ีรู้จักพระพุทธศาสนาและ
รู้จักพระสงฆ์ไทยนั้นได้เพิ่มข้ึนอย่างมาก อย่างไรก็ตามการเกิดขึ้นของชาวพุทธใหม่อินเดียก็ไม่ได้สะดุด
คณะสงฆ์ไทยยังจัดท าพระพุทธรูปไปมอบให้แก่พุทธสถานของชาวอินเดียท่ัวประเทศอย่างต่อเนื่องมา
จนถึงปัจจุบัน มีการช่วยเหลือชุมชนชาวอินเดียสร้างพุทธวิหารขึ้น เป็นต้น  

นอกจากการท างานพื้นฐานกับชาวบ้านท่ัวไปแล้ว คณะพระธรรมทูตต้ังแต่ยุคท่ีสองเป็น
ต้นมา ได้ก้าวเข้าสู่ความเป็นผู้น าการเผยแผ่ในอินเดียด้วยการผลักดันให้เกิดองค์กรสงฆ์อินเดียขึ้น 
พระสุเมธาธิบดี หัวหน้าพระธรรมทูตสมัยท่ี ๒ ท่าน มองเห็นว่าการจะท าให้พระพุทธศาสนาเจริญ
มั่นคงในอินเดียได้ต้องเกิดจากคนอินเดียเอง ดังนั้นท่านจึงได้ช่วยเหลือสร้างความเป็นปึกแผ่นของ
คณะสงฆ์อินเดียขึ้นมา โดยการผลักดันก่อต้ังองค์กรสงฆ์อินเดีย (All India Bhikku Sangha) ขึ้นจน
ส าเร็จ และก็ได้เป็นแนวทางของการร่วมมือกันต้ังองค์กรระดับนานาชาติขึ้นมาในอินเดียเพื่อท าการ
เผยแผ่พระศาสนาในยุคหลังต่อมา ผลงานข้อนี้ได้ถูกบันทึกไว้ในหน้าประวัติศาสตร์ของคณะสงฆ์ไทย
และคณะสงฆ์อินเดีย  

ภาพงานเผยแผ่ของพระธรรมทูตอินเดีย-เนปาล ได้เกิดความเปล่ียนแปลงขึ้นในช่วงของ
หัวหน้าพระธรรมทูตชุดท่ี ๓ ซึ่งเริ่มให้ความส าคัญกับการก่อสร้างวัดไทยกระจายไปยังเมืองต่างๆ โดย
มีวัตถุประสงค์ให้เป็นเสมือนเครือข่ายสถานีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตไทย และเหตุ
นี้งานมวลชนสัมพันธ์จึงมีความจ าเป็นมากขึ้นไปด้วย ความสัมพันธ์ท่ีดีกับข้าราชการระดับต่างๆ จึงมี
ความส าคัญอย่างมากเพื่อช่วยเหลือให้ความปลอดภัยแก่วัดและพระสงฆ์ไทยในพื้นท่ีนั้นๆ การเข้าถึง
ชาวบ้านไม่ได้เป็นรูปแบบของการสงเคราะห์ให้ปัจจัยพื้นฐานเท่านั้นแล้ว แต่มาในรูปของการสันทนา



๑๐๓ 
 

การแก่ชุมชนด้วย เช่น วัดเข้าไปสนับสนุนการกีฬาท่ีชาวบ้านนิยม ให้พื้นท่ีวัดแก่ชาวบ้านได้ท า
กิจกรรม ให้การอุปถัมภ์โรงเรียนต่างๆ ของชุมชนท้ังในแง่ของทุนอุปถัมภ์และการจัดกิจกรรมร่วมกัน  

ภารกิจอีกด้านหนึ่งท่ีโดดเด่นขึ้นมาอย่างมากในช่วงต่อระหว่างพระธรรมทูตชุดท่ี ๓ และ
ชุดปัจจุบันคือ การให้ความส าคัญกับการดูแลพุทธศาสนิกชนไทยท่ีไปแสวงบุญยังประเทศอินเดีย และ
ประเทศเนปาล แม้ว่างานเผยแผ่สู่ชาวอินเดียด้วยการสร้างศาสนทายาทและการอบรมให้ความรู้ด้าน
พุทธธรรมแก่ชาวอินเดียจะยังมีอยู่ แต่ก็ยังไม่มีความเข้มข้นหรือมีแนวทางอะไรใหม่ๆ อย่างส าคัญ 
และกลับถูกกลบด้วยภาพของกระแสความนิยมมาจาริกแสวงบุญของชาวไทยในแดนพุทธภูมิ ท้ังนี้
ด้วยนโยบายของคณะสงฆ์ไทยและส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติท่ีส่งเสริมด้านนี้ พร้อมให้
งบประมาณสนับสนุน พระธรรมทูตไทยในอินเดียและเนปาลจึงหันมาให้ความส าคัญในเรื่องนี้เป็นหลัก 
การก่อสร้างโครงการใหญ่ๆ ท้ังสร้างวัด สถานปฏิบัติธรรม และการท านุบ ารุงพุทธสถานโดยกองทุน
ของคนไทยเกิดข้ึนมากมาย ท้ังโดยจ าเป็นและไม่จ าเป็น ส่วนงานสร้างศาสนทายาทในดินแดนอินเดีย
กลับได้รับการสานต่อเพียงจากพระธรรมทูตไทยบางรูป บางกลุ่ม ท่ีท ากันเองด้วยอุดมการณ์ โดยไม่ได้
รับการประกาศหรือสนับสนุนเป็นนโยบายจากมหาเถรสมาคมอย่างชัดเจน   

ในด้านเทคนิควิธีการนั้น พระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาลนับว่าเป็นผู้มีความสามารถใช้
เทคโนโลยีทันสมัยให้เป็นประโยชน์ได้อย่างดียิ่ง มีการน าเอาโซเชียลมีเดียมาใช้อย่างแพร่หลาย และ
ช่วยให้การกระจายข่าวสารข้อมูลของพระธรรมทูตได้ผลดี ท าให้การปฏิบัติงานของพระธรรมทูตชุด
ปัจจุบันอยู่ในการรับรู้ของผู้คนอยู่เสมอ เป็นส่ือการในการสร้างความรู้ ความเข้าใจ ในแนวทางท่ีพระ
ธรรมทูตปรารถนาจะส่ือสารออกมา และสามารถน าเอาช่องทางเหล่านี้ใช้ในการระดมทุนเพื่อการเผย
แผ่ศาสนาได้อย่างดี อีกวิธีหนึ่งท่ีเห็นชัดในการท างานของหัวหน้าพระธรรมทูตชุดปัจจุบันคือ การใช้
ส่ือมวลชนเป็นช่องทางในการส่ือสารกับพุทธศาสนิกชนไทย และเผยแพร่แนวคิดการท างานของท่าน
โดยการให้สัมภาษณ์กับส่ือมวลชนสาขาต่างๆ เขียนหนังสือหรือบทความเผยแผ่ผ่านส่ือสารมวลชน 
เป็นต้น การสร้างเครือข่ายความสัมพันธ์กับธุรกิจเพื่อให้เข้ามาช่วยเหลืองานเผยแผ่พระพุทธศาสนาก็
เกิดขึ้นมากอย่างชัดเจนในช่วงสมัยนี้ ดังท่ีท่านเคยให้สัมภาษณ์ถึงการรวมตัวของหลัก ๓ เพื่อช่วยงาน
เผยแผ่ ได้แก่ (๑) หลักราชกิจ หมายถึง บ้านเมือง เป็นการน าพาประชาชนไทยเข้าสู่พระพุทธศาสนา
ให้มากขึ้น ในท่ีนี้ท่านหมายถึงการพาไปจาริกแสวงบุญท่ีแดนพุทธภูมิ  (๒) หลักธุรกิจ หมายถึง การ
สานสัมพันธ์ช่วยเหลือระหว่างธุรกิจและศาสนา ในท่ีนี้ท่านกล่าวถึง การเปิดเส้นทางบินไปพุทธคยา
และโครงการไมล์แลกบุญของสายการบินไทย ซึ่งช่วยให้คนไทยได้เดินทางไปได้สะดวกขึ้น และยังไมล์
มาบริจาคให้แก่พระสงฆ์เดินทางปฏิบัติศาสนกิจได้ อีกทางหนึ่งการเดินทางไปจาริกแสวงบุญของคน
ไทย ได้ก่อให้เกิดการจ้างงานเพิ่มขึ้นในอินเดีย เป็นการช่วยด้านเศรษฐกิจและความเป็นอยู่ของชาว



๑๐๔ 
 

อินเดียอีกทางหนึ่ง และ (๓) หลักศาสนกิจ ในท่ีนี้ท่านหมายถึงการส่งเสริมศรัทธาให้แก่คนไทยท่ีไป
แสวงบุญเป็นส าคัญ๔๙ 

ดังนั้นการเผยแผ่ของไทยโดยคณะสงฆ์ไทยในยุคปัจจุบันผ่านงานพระธรรมทูต จึงมี
ความหลากหลายแปรไปตามยุคสมัยและวิสัยทัศน์ของหัวหน้าพระธรรมทูตแต่ละรุ่น ส าหรับงานพระ
ธรรมทูตต่างประเทศในปัจจุบันนั้นดูเหมือนจะมีเป้าหมายหลักเพื่อการเสริมสร้างศรัทธาของ
พุทธศาสนิกชนไทยท่ีอยู่อาศัยหรือเดินทางไปยังดินแดนนั้นๆ ส่วนการท างานเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่
ชนท้องถิ่นในดินแดนนั้นได้กลายเป็นเป้าหมายรองท่ียังไม่สามารถด าเนินการได้อย่างเป็นเอกภาพ  

                                                             
๔๙ บทสัมภาษณ์พิเศษ พระราชรัตนรังษี (วีรยุทธ์ วีรยุทโธ), นิตยสารดิฉัน มกราคม ๒๕๕๑, หน้า 

๒๓๕-๒๔๗. 



 

บทที่ ๔ 

สรุปผลวิจัยและข้อเสนอแนะ 
 

๔.๑  สรุปผลวิจัย 

 ผลการศึกษาตามวัตถุประสงค์ท่ีได้ต้ังไว้ ๒ ข้อ สามารถสรุปได้ดังนี้ 

๔.๑.๑ วัตถุประสงค์ข้อแรก ท าให้ทราบถึงประวัติการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในแต่ละ
ยุคสมัย  

เริ่มจากสมัยพุทธกาลพบว่า เป็นการเผยแผ่โดยคณะสงฆ์สาวก มีพระพุทธเจ้าทรงเป็น
ประธาน เป็นผู้น าทัพธรรม พร้อมด้วยการสนับสนุนของเหล่าอุบาสกอุบาสิกา ในสมัยพุทธกาลนั้นยัง
ไม่มีค าว่าเผยแผ่พระพุทธศาสนา มีแต่ค าว่าประกาศพรหมจรรย์ เมื่อวิ เคราะห์งานประกาศ
พรหมจรรย์ของพระพุทธเจ้าและพระสาวกแล้วพบว่ามีองค์ประกอบ ดังนี้ 

องค์ประกอบแรก ได้แก่ เป้าหมาย เพื่อประกาศแบบแผนในการด ารงชีวิตท่ีดีงามตามท่ี
พระพุทธองค์ทรงค้นพบให้ชาวโลกได้รับรู้และน าไปปฏิบัติ เพื่อประโยชน์ เพื่อความสุข และเพื่อ
สันติภาพของมวลมนุษย์ โดยมีเป้าหมายสูงสุดคือ พระนิพพาน  

องค์ประกอบท่ีสอง ได้แก่ หลักการ แยกเป็นสามส่วนคือ  
(๑) หลักการแห่งพระธรรมวินัยท้ังมวล คือ การไม่ท าบาปท้ังปวง ท ากุศลให้ถึงพร้อม ท า

จิตให้ผ่องแผ้ว โดยการไม่เบียดเบียนผู้อื่น ไม่กล่าวร้ายผู้อื่น รักษาศีล ฝึกสมาธิ และพัฒนาปัญญา  
(๒) หลักการเผยแผ่ คือ ให้รักษาไว้ซึ่งความบริสุทธิ์แห่งพระธรรมค าสอน และมุ่งพัฒนา

บุคคลไปเป็นล าดับขั้นด้วย ศีล คือให้มีความประพฤติเป็นปกติ สมาธิ คือ รู้จักควบคุมจิตใจ และ 
ปัญญา คือ มีความรู้ในอริยสัจ ๔  

(๓) หลักการว่าด้วยคุณธรรมของผู้ท าการเผยแผ่ คือ มีความกล้าหาญอดทนในการเผชิญ
ความยากล าบากและส่ิงท่ีไม่คุ้นเคย เป็นผู้มักน้อยไม่ยึดติดในลาภสักการะหรือสถานท่ี จาริกไปเพื่อ
ประโยชน์ของผู้คน มีความเมตตากรุณา ท าตนเป็นแบบอย่างท่ีดีโดยการประพฤติพรหมจรรย์ ต้อง
รู้จักต้ังเป้าหมาย สร้างก าลังใจสู่ความส าเร็จ แล้วท าอย่างมุ่งมั่น ไม่คิดท้อถอย  

องค์ประกอบท่ี ๓ ได้แก่ แนวทาง เป็นการประกาศหลักธรรมหรือพรหมจรรย์แบบเชิง
รุก เนื่องด้วยเป็นการกระจายกันออกเผยแผ่ เป็นฝ่ายเดินเข้าหาประชาชน เพื่อน าเอาธรรมไปมอบให้
ผู้คนถึงถิ่นท่ีอยู่ของเขาเหล่านั้น ด้านแนวทางนี้อาจแยกพิจารณาเป็น ๒ กลุ่มคือ กลุ่มวิธีด าเนินงาน 
และกลุ่มวิธีการสอน 



๑๐๖ 
 

กลุ่มวิธีการด าเนินงานนั้น หากเปรียบเทียบกับแนวทางสมัยใหม่เพื่อให้เห็นภาพชัดแล้ว 
สามารถจัดอยู่ภายใต้แผนงานท่ีครอบคลุม ๓ ด้านคือ  

(๑) แผนด้านวิชาการ คือท าอย่างไรท่ีจะให้ผู้คนเข้าใจหลักธรรมค าสอนน าไปปฏิบัติได้
เกิดผล  

(๒) แผนด้านกิจการ หมายถึง แผนการขยายพื้นท่ีประกาศธรรมออกไปให้เข้าถึงผู้คน
ได้มากขึ้น โดยไม่เลือกแบ่งช้ันวรรณะ 

(๓) แผนด้านองค์กร หมายถึงการบริหารคณะสงฆ์ให้อยู่ร่วมกันอย่างเรียบร้อย เป็นท่ีน่า
เล่ือมใส สามารถท ากิจของสงฆ์เพื่อประโยชน์ตน และท าการเผยแผ่เพื่อประโยชน์ผู้อื่นได้ดี 

กลุ่มวิธีการสอนนั้น ทรงใช้หลัก ๔ ประการคือ (๑) ทรงยอมรับส่ิงท่ีดีอยู่แล้วในลัทธิ
ศาสนาอื่นมาสนับสนุนให้ปฏิบัติ  (๒) ทรงปฏิรูปหรือปรับปรุงค าสอนท่ีมีอยู่เดิมในลัทธิศาสนาอื่น 
น ามาใช้ให้เหมาะสมกับธรรมท่ีพระองค์ทรงสอน (๓) ทรงสอนด้วยการปฏิวัติหรือเปล่ียนแปลงความ
เช่ือหรือค าสอนบางประการอย่างตรงข้าม และ (๔) ทรงสอนโดยต้ังหลักขึ้นใหม่  

แนวทางการสอนท้ัง ๔ ประการนั้น ทรงน ามาใช้ประกอบกับลีลาหรืออุบายการสอน
แบบต่างๆ เพื่อหวังให้เกิดผล ๔ ประการ คือ  

(๑)  สันทัสสนา คือ ท าให้ผู้ฟังเข้าใจแจ่มแจ้ง เห็นจริงเห็นจัง เป็นการปลดเปล้ืองความ
เขลา หรือความไม่รู้ 

(๒)  สมาทปนา คือ ท าให้ผู้ฟังมองเห็นคุณค่าและอยากน าไปปฏิบัติ นั่นคือช่วยให้เขาละ
จากความประมาทเสียได้ 

(๓)  สมุตเตชนา คือ ท าให้เกิดขวัญและก าลังใจ มีความพากเพียร ไม่ย่อท้อท่ีจะปฏิบัติ 
จึงเป็นการกระตุ้นเตือนให้ละจากความเกียจคร้าน 

(๔) สัมปหังสนา คือ ท าให้เห็นประโยชน์ท่ีเขาจะได้รับ หนทางท่ีจะก้าวหน้า ผู้ฟังจึงมี
ความหวังและร่าเริงเบิกบานอยู่เสมอ ส่งผลให้มุ่งมั่นสู่ความส าเร็จ 

ผลท่ีได้ต่อมาคือ ผู้รับการสอนเกิดศรัทธาปสาทะ และน าไปปฏิบัติได้ถูกต้อง เกิด
ประโยชน์ต่อตนและผู้อื่น 

หลังสมัยพุทธกาล การเผยแผ่พระพุทธศาสนาเถรวาทในชมพูทวีปท่ียิ่งใหญ่ท่ีสุดได้แก่ 
สมัยของพระเจ้าอโศกมหาราช ท้ังนี้อาจวิเคราะห์ถึงองค์ประกอบของการเผยแผ่ในสมัยของพระเจ้า
อโศก ได้ดังนี้ 

เป้าหมาย ทรงมุ่งให้เกิดสันติสุข โดยทรงน าธรรมวิชัยมาใช้ปกครองประเทศและสร้าง
ความสัมพันธ์ระหว่างประเทศแทนการใช้สังคามวิชัย 

หลักการ ทรงพยายามรักษาไว้ซึ่งความบริสุทธิ์ของพระธรรมค าสอน และคุณสมบัติของ
สมณวงศ์ผู้เป็นกองทัพธรรม ดังเห็นได้จากการท่ีทรงใช้พระราชอ านาจจัดระเบียบคณะสงฆ์ โดยการ
คัดกรองภิกษุท่ีไม่เหมาะสมให้สึกออกไปจากลัทธิเถรวาทและท าการสังคายนาพระธรรมวินัย 



๑๐๗ 
 

วิธีการ ทรงเผยแผ่ด้วยกลยุทธ์เชิงรุกท้ังภายในพระราชอาณาจักรและนอกพระ
ราชอาณาจักร นอกจากจะทรงท านุบ ารุงพระภิกษุสงฆ์และวัดวาอารามอย่างดียิ่งแล้ว ยังทรงสร้าง
นวัตกรรมแห่งยุค ด้วยการจารึกธรรมลิปิไปติดไว้ท่ัวราชอาณาจักร เพื่อสอนธรรมแก่ประชาชนของ
พระองค์ พร้อมท้ังจัดต้ังคณะข้าราชการท่ีเรียกว่า “ธรรมมหายาตรา” ขึ้นมา เพื่อคอยสอดส่องดูแล
ประชาชนให้ปฏิบัติตนตามค าสอนในธรรมลิปิ ท้ังคอยช่วยแนะน าธรรมปฏิบัติแก่ประชาชน ทรงสร้าง
เสาอโศกไว้ในท่ีส าคัญทางพระพุทธศาสนา ท าให้ชนรุ่นหลังได้มีหลักฐานทางประวัติศาสตร์ยืนยันถึง
ความมีอยู่จริงของเรื่องราวในพระพุทธศาสนา ทรงให้สิทธิเสรีภาพแก่ประชาชนในการนับถือศาสนา
และทรงให้ความอุปถัมภ์แก่ทุกลัทธิศาสนา แสดงให้เห็นถึงความเปิดกว้างของชาวพุทธท่ีจะสามารถ
อยู่ร่วมกับลัทธิศาสนาอื่นได้อย่างสันติสุข  

ในกระบวนพระราชกรณียกิจท้ังหลายท่ีล้วนเป็นคุณูปการแก่การด ารงอยู่ของ
พระพุทธศาสนานี้  ท่ีส าคัญอย่างยิ่งยวดได้แก่การท่ีพระองค์ทรงส่งสมณทูต ๙ สาย ออกไปเผยแผ่
พระพุทธศาสนายังนานาประเทศ ได้ท าให้พระพุทธศาสนาเปล่ียนจากความเป็นศาสนาท้องถิ่นมาสู่
ศาสนาสากลของโลก ในจ านวนนั้นมีสายหนึ่งน าโดยพระโสณะและพระอุตตรเถระ เดินทางมาเผยแผ่
ท่ีสุวรรณภูมิ และเป็นผลให้พระพุทธศาสนาได้กลายมาเป็นศาสนาประจ าชนชาติไทยมาจนถึงทุกวันนี้  

พระพุทธศาสนาในอีกดินแดนหนึ่งท่ีมีความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับพระพุทธศาสนาใน
ดินแดนไทยคือ พระพุทธศาสนาในเกาะลังกา ท่ีเกิดขึ้นโดยสมณทูตอีกสายหนึ่งท่ีพระเจ้าอโศกทรง
ส่งไปเผยแผ่ อายุพระพุทธศาสนาในลังกาต่อเนื่องมานับพันปี จึงมีพัฒนาการเกิดขึ้นมากมาย อรรถ
กถาและวรรณกรรมพระพุทธศาสนาจ านวนมากก็เกิดข้ึนท่ีนี่ การจารึกพระไตรปิฎกและอรรถกถาเป็น
ลายลักษณ์อักษรครั้งแรกในโลกก็เกิดขึ้นในลังกา ไทยเรารับเอาพระพุทธศาสนาแบบของลังกาท่ี
เรียกว่าลังกาวงศ์เข้ามาหลายระลอก ต้ังแต่สมัยล้านนาและสุโขทัย ในทางกลับกันเมื่อพระพุทธศาสนา
ในลังกาถึงคราตกต่ าเส่ือมสูญไป  สมณะทูตจากไทยก็ได้ท าหน้าท่ีน าพระพุทธศาสนากลับไปยังลังกา 
จึงเกิดมีลัทธิสยามวงศ์ขึ้นในลังกา นอกจากการแลกเปล่ียนลัทธิสมณวงศ์ต่อกันแล้ว ไทยยังได้รับเอา
การจัดระเบียบสังฆมณฑล ศิลปะและวัฒนธรรมทางพระพุทธศาสนาจากลังกามาอย่างมากมาย  

ส าหรับ หลักการเผยแผ่พระพุทธศาสนาในลังกานั้น ไม่สามารถวิเคราะห์ได้ชัดเจนอย่าง
เป็นเอกภาพ เนื่องจากตลอดเวลานับพันปี พระพุทธศาสนาในลังกามีความเปล่ียนแปลงไปตาม
สถานการณ์ทางการเมืองอยู่ตลอดเวลา อย่างไรก็ตามพระสงฆ์ลังกาถือได้ว่าเป็นผู้ท าหน้าท่ีเผยแผ่
พระพุทธศาสนาท่ีประสบความส าเร็จอย่างดียิ่ง การเดินทางออกไปต้ังส านักยังดินแดนอื่นโดยเฉพาะ
ในเอเชียอาคเนย์ และช่ือเสียงในการมีวัตรปฏิบัติและปฏิปทาท่ีเคร่งครัด ได้ท าให้พุทธศาสนิกชนใน
แถบเอเชียอาคเนย์รวมถึงประเทศไทยเกิดศรัทธา พระมหากษัตริย์ในดินแดนเหล่านี้นิมนต์พระเถระ
ลังกาให้มาเผยแผ่พระศาสนาในดินแดนของตน รวมถึงพระภิกษุสงฆ์ในดินแดนเหล่านี้ก็ได้ ขอรับ
การศึกษาและบวชแปลงเป็นลัทธิลังกาวงศ์กันอย่างแพร่หลายมาโดยตลอดในช่วงเวลาท่ีตรงกับ
ประวัติศาสตร์สมัยล้านนา สุโขทัย และอยุธยา 



๑๐๘ 
 

ด้านชนชาติไทยนั้นเมื่อเข้ามาต้ังรกรากในดินแดนสุวรรณภูมิ ได้รับเอาพระพุทธศาสนา
เถรวาทท่ีพระเจ้าอโศกทรงส่งมาเผยแผ่ผ่านยุคสมัยของทวาราวดีและหริภุญไชย ผสมผสานกับการรับ
เอาพระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์เข้ามาอีกหลายคราในเวลาต่อมา ประวัติศาสตร์ทางการเมืองของ
ชนชาติไทยแบ่งเป็นยุคสมัยต่างๆ ได้แก่ ล้านนา (เชียงใหม่) สุโขทัย อยุธยา ธนบุรี และรัตนโกสินทร์ 
พระมหากษัตริย์ไทยทุกพระองค์ทรงมีพระราชศรัทธาในพระพุทธศาสนา พระพุทธศาสนาในประเทศ
ไทยจึงเจริญรุ่งเรืองมาได้อย่างต่อเนื่อง  

ในประวัติศาสตร์ยุคแรกของไทยเรื่อยลงมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ตอนกลาง มีความ
ชัดเจนว่าพระมหากษัตริย์ทรงปกครองศาสนจักรด้วย กระนั้นก็ทรงให้ความเคารพในพระภิกษุสงฆ์ 
ทรงให้ความอุปถัมภ์ค้ าชูในกิจการต่างๆ ของพระศาสนาด้วยพระราชทรัพย์ของแผ่นดิน ทรงเป็นผู้
ก าหนดทิศทางของคณะสงฆ์อันน ามาสู่การพัฒนากิจการของคณะสงฆ์ไทยและการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาของไทยมาอย่างต่อเนื่อง งานการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยนั้น อาจพิจารณา
ตามกรอบแผนงาน ๓ ด้าน ได้ดังนี้  

ด้านวิชาการ ได้พยายามรักษาและสืบทอดพระธรรมค าสอนไว้ให้มีความบริสุทธิ์ผ่าน
วิธีการสังคายนาพระธรรมวินัยท่ีมีขึ้นเป็นระยะๆ และมีการส่งเสริมและพัฒนาให้ภิกษุสามเณรและ
ประชาชนท่ัวไปได้มีความรู้ในพระธรรมขั้นสูงท้ังฝากปริยัติและปฏิบัติ  

ด้านกิจการ ได้มีการส่งสมณทูตไปเผยแผ่พระศาสนายังนานาประเทศอย่างไม่ขาดตอน 
และมีความชัดเจนว่าท าเพื่ออนุเคราะห์ผู้คนในดินแดนนั้น มิได้มีเป้าหมายแอบแฝงทางการเมือง ไม่มี
การบีบค้ัน ซึ่งต่างจากการเผยแผ่ศาสนาของชาติมหาอ านาจอื่น  เท่ากับว่ายังคงเดินตามอุดมการณ์
ของพระพุทธศาสนาท่ีมาต้ังแต่พุทธกาล ฝ่ายภายในประเทศซึ่งเป็นฐานส าคัญนั้นก็ได้เสริมความ
แข็งแกร่งด้วยการขยายโอกาสการเรียนรู้พระธรรมวินัยข้ันสูงให้ประชาชนท่ัวไปได้เข้าถึงได้ด้วยตนเอง  

ด้านองค์กร เห็นได้ชัดว่าองค์กรสงฆ์ของไทย ได้รับการปรับปรุงอยู่เสมอ ท้ังประกาศ
ระเบียบและพ.ร.บ. คณะสงฆ์ ว่าด้วยเรื่อง โครงสร้างการบริหารสังฆมณฑล ต าแหน่งสมณศักด์ิ ระบบ
กัลปนา การให้นิตยภัติ เป็นต้น ท้ังการศึกษาของพระสงฆ์ไทยก็กว้างขวางขึ้น มีมหาวิทยาลัยสงฆ์เปิด
สอนวิชาการท่ัวไปแก่ภิกษุสามเณร เพื่อภิกษุสามเณรสามารถน าความรู้ทางบ้านเมืองประกอบเข้ากับ
ความรู้ด้านหลักธรรมขั้นสูง ประยุกต์เพื่อการเผยแผ่ได้ดีในโลกปัจจุบัน เหล่านี้เป็นปัจจัยส่งเสริมให้
องค์กรสงฆ์มีความเข้มแข็งและทันสมัย 

ส่วนวิธีการก็ได้ปรับเปล่ียนไปตามยุคสมัย โดยอิงกับองค์ประกอบ ๔ ท่ีเป็นรากฐานของ
พระศาสนา คือ ศาสนบุคคล ศาสนธรรม ศาสนพิธี และศาสนวัตถุ  ในกระบวนองค์ประกอบ ๔ นี้ 
ศาสนบุคคลเป็นปัจจัยส าคัญให้เกิดองค์ประกอบท่ีเหลือ ดังท่ีพระมหินท์ทูลพระเจ้าเทวานัมฯ ว่า 
“กาลใดเด็กผู้เกิดในเกาะตัมพปัณณิก มีมารดาเป็นชาวเกาะตัมพปัณณิ ออกบวชในเกาะตัมพปัณณิ 
เรียนพระวินัยในเกาะตัมพปัณณิก สอนพระวินัยในเกาะตัมพปัณณิได้ ในกาลนั้นจึงถึอได้ว่ารากเหง้า
แห่งพระศาสนาได้หยั่งลงแล้ว” ด้วยเหตุนี้เมื่อพระพุทธศาสนาเข้ามาสู่ไทย พระมหากษัตริย์หลาย
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พระองค์จึงทรงผนวชและสนับสนุนให้ประชาชนบวชเรียน จนเกิดเป็นธรรมเนียมของชายไทยมาจนถึง
ทุกวันนี้ และเมื่อบวชแล้วก็ได้ศึกษาพระธรรมวินัยท้ังฝ่ายปริยัติและวิปัสสนา 

ในด้านศาสนธรรมนั้น ไทยเรารักษาและสืบทอดคัมภีร์มาอย่างต่อเนื่อง พระมหากษัตริย์
ทรงอุปถัมภ์การสังคายนาพระไตรปิฎกอยู่เป็นระยะๆ และได้พระราชทานไปยังนานาประเทศด้วย 
การช าระพระธรรมวินัยนั้นไม่ได้ท าเฉพาะเพียงให้ถูกต้องครบถ้วน แต่ได้ค านึงถึงความสามารถเข้าถึง
ประชาชนท่ัวไปได้ด้วย จึงได้มีการพัฒนาโดยการใช้อักษรไทยและแปลเป็นภาษาไทยเผยแพร่ในวง
กว้างต่อมา ส่ิงนี้ได้ท าให้เกิดความต่ืนตัวในการศึกษาพระไตรปิฎก และเปล่ียนแปลงข้อจ ากัดการแปล
และการจัดท า จากท่ีเคยเป็นงานของภาครัฐเท่านั้น ให้กลายเป็นงานท่ีมหาวิทยาลังสงฆ์หรือเอกชนก็
ท าได้ และส่งผลให้เกิดการเผยแพร่อย่างกว้างขวางในท่ีสุด 

นอกจากนั้นยังมีการส่งเสริมการศึกษาพระปริยัติให้เหมาะกับยุคสมัย เริ่มจากต้นแบบ
โรงเรียนสอนพระปริยัติธรรมในสมัยพระมหาธรรมราชาลิไท จนมาถึงสมัยพระนารายณ์มหาราชได้
ปรากฏการเรียนการสอบท่ีมีรูปแบบชัดเจน คือ บาเรียนตรี บาเรียนโท และบาเรียนเอก รู ปแบบนี้
ยังคงใช้มาถึงสมัยรัชกาลท่ี ๒ แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ จึงโปรดให้เปล่ียนเป็นแบบเปรียญ ๙ ประโยค 
โดยมีพระราชประสงค์ให้ภิกษุสามเณรมีความรู้ลึกซึ้งดีพอท่ีจะเผยแผ่ได้ จากนั้นก็มีปรับเปล่ียน
รายละเอียดปลีกย่อยอีกในรัชสมัยต่อๆ มา พระมหากษัตริย์แห่งกรุงธนบุรีและรั ตนโกสินทร์ทุก
พระองค์ทรงสนับสนุนการเรียนปริยัติของสงฆ์อย่างมาก เช่น ทรงให้นิตยภัติและรางวัลแก่ภิกษุสาเณร
ผู้มีผลการเรียนดี ให้สมณศักด์ิแก่สงฆ์ท่ีได้เปรียญ และเทียบวุฒิให้ผู้ได้เปรียญเพื่อรับราชการได้ เป็น
ต้น การส่งเสริมการเรียนธรรมขั้นสูงได้พัฒนาต่อมาถึงขั้นเปิดส านักธรรมและบาลีท่ัวราชอาณาจักร 
และให้คฤหัสถ์ได้เรียนและสอบร่วมกับภิกษุสามเณรได้  

ทางด้านวิปัสสนานั้น แม้จะไม่เห็นชัดถึงรูปแบบการส่งเสริมเหมือนฝากปริยัติ แต่เช่ือแน่
ว่าได้รับการอุปถัมภ์ท้ังจากฝ่ายกษัตริย์และประชาชนด้วยดีมาตลอด ดังท่ีมีการแบ่งสังฆมณฑลเป็น
ฝ่ายคามวาสีท่ีเน้นด้านคันถธุระ และฝ่ายอรัญวาสีท่ีเน้นสมถวิปัสสนา มาต้ังแต่สมัยสุโขทัย และมา
เห็นการปกครองแบ่งฝ่ายชัดขึ้นในสมัยอยุธยา โดยมีประมุขสงฆ์ของสองฝ่ายแยกจากกัน กิจการ
ส่งเสริมสมถวิปัสสนาดูจะเป็นรูปแบบมากขึ้นในพ.ศ. ๒๔๙๔ เมื่อคราวท่ีพระพิมลธรรม (อาจ) อธิบดี
สงฆ์วัดมหาธาตุในเวลานั้น ได้เปิดส านักสอนวิปัสสนากรรมฐานขึ้น เป็นท่ีนิยมของประชาชนท่ัวไป 
แม้กระท่ังชาวต่างชาติก็สนใจมาฝึกและน าไปเปิดส านักสอนท่ีต่างประเทศ เหตุการณ์นั้นเป็นส่วน
ส าคัญท่ีปลุกสมถวิปัสสนาให้ข้ามาสู่กระแสของสังคมไทยยุคใหม่ และเป็นท่ีนิยมต่อเนื่องมาจนถึงทุก
วันนี้ จนเกิดส านักสอนวิปัสสนากรรมฐานท่ีจัดขึ้นโดยองค์กรเอกชนมากมาย  

จากพัฒนาการศึกษาหลักธรรมขั้นสูงท้ังฝ่ายปริยัติและสมถวิปัสสนา ให้กับท้ังภิกษุ
สามเณรและฆราวาส ร่วมกับธรรมเนียมการบวชเรียนของชายไทย ท่ียอมรับการลาอุปสมบทออกมา
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มาท างานทางบ้านเมืองได้ซึ่งมีมาแต่ครั้งสุโขทัยและล้านนา ได้ท าให้สังคมไทยในปัจจุบัน มีคฤหัสถ์ผู้
แตกฉานในพระปริยัติธรรมอยู่มาก และได้เข้ามาเป็นผู้สอนธรรมเป็นก าลังในการช่วยเผยแผ่
พระพุทธศาสนาอีกส่วนหนึ่ง 

 ส่วนศาสนพิธี และ ศาสนวัตถุ ของชนชาติไทยนั้น มีความเจริญรุ่งเรืองอย่างยิ่ ง แม้แต่
ความส าคัญของศาสนบุคคลไทยเราก็ได้น ามารวมเข้ากับศาสนพิธี จนเกิดธรรมเนียมการบวชช่ัวคราว
และการท าขวัญนาคขึ้น และพัฒนาจนมาถึงปัจจุบันในรูปแบบของกิจกรรมส่งเสริมพระพุทธศาสนา
ด้วยการจัดพิธีบวชเพื่อฉลองในโอกาสมงคลต่างๆ และยังมีประเพณีอื่นๆ ท่ีอิงกับศาสนาอีกมากมาย 
ล้วนแต่แทรกซึมอยู่ในวิถีชีวิตของชาวไทย รวมถึงการเกิดขึ้นของศิลปะและวรรณกรรมทาง
พระพุทธศาสนาหรืออิงกับพระพุทธศาสนา ความนิยมในการสร้างวัด สร้างพระพุทธรูป ท านุบ ารุง
เจดีย์วิหาร ก็เป็นส่วนหนึ่งในชีวิตประจ าวันของพุทธศาสนิกชนไทย แต่ก็ปรับเปล่ียนแนวทางไปตาม
ยุคสมัย เช่น วรรณกรรมทางพระพุทธศาสนาในยุคปัจจุบันนี้ นิยมเขียนเป็นร้อยแก้ว จะหาเป็น
ส านวนร้อยกรองไพเราะเช่นมรดกวรรณกรรมในอดีตไม่มีแล้ว 

การบริหารกิจการคณะสงฆ์ของไทยและการเผยแผ่พระศาสนาของประเทศไทย มีความ
เปล่ียนแปลงอย่างเห็นได้ชัดเมื่อประเทศเปล่ียนระบอบการปกครอง แต่ก็มิได้มีความเสียหายเกิดขึ้น
แก่พระพุทธศาสนา เพราะหลังจากท่ีมีการเปล่ียนแปลงการปกครองจากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราช
เป็นระบอบประชาธิปไตยแล้ว พระมหากษัตริย์ยังทรงเป็นประมุขและทรงเป็นพุทธศาสนิกชน ความ
ผูกพันของประชาชนกับสถาบันกษัตริย์ยังแน่นแฟ้น เช่นเดียวกับศรัทธาในพระพุทธศาสนา อีกท้ัง
รัฐบาลท่ีเข้ามาบริหารประเทศก็เป็นรัฐบาลชาวพุทธ การบริหารกิจการพระพุทธศาสนาของไทยจึง
เปล่ียนไปเพียงในด้านของวิธีการ แต่หลักการและเป้าหมายยังมีทิศทางเช่นเดิม นั่นคือจากการท่ี
พระมหากษัตริย์ทรงเป็นองค์อุปถัมภ์และก าหนดทิศทางของกิจการคณะสงฆ์ ก็ได้เปล่ียนเป็นให้
ประชาชนได้มีส่วนร่วมท้ังในแง่การระดมทุนช่วยเหลือกิจการพระศาสนา และการเผยแผ่ศาสนาด้วย
ตนเอง เช่น การจัดแปลและพิมพ์พระไตรปิฎก การจัดต้ังมูลนิธิหรือสมาคมและจัดกิจกรรมเผยแผ่
พระพุทธศาสนาในแนวทางของตน  

รัฐบาลในระบอบประชาธิปไตยได้ให้อ านาจคณะสงฆ์บริหารกิจการคณะสงฆ์ด้วยตนเอง 
โดยได้ตรา พ.ร.บ.คณะสงฆ์ พ.ศ. ๒๕๐๕ ขึ้นมาใช้ก ากับดูแล และได้ใช้มาจนถึงปัจจุบัน (โดยมีการ
ปรับปรุงแก้ไขบางข้อเมื่อ พ.ศ. ๒๕๓๕) พร้อมท้ังให้การสนับสนุนผ่านนโยบายต่างๆ ของรัฐ และการ
ต้ังหน่วยงานราชการขึ้นมาให้ความช่วยเหลือ ท างานสนองนโยบายของคณะสงฆ์ การท างานของคณะ
สงฆ์ตาม พ.ร.บ. ชุดปัจจุบันนี้ ซึ่งจะขอเรียกว่าเป็นยุคใหม่ เป็นการท างานท่ีมีคณะผู้บริหารสูงสุดได้แก่ 
มหาเถรสมาคม มีอ านาจหน้าท่ีในการบริหารกิจการคณะสงฆ์และส่งเสริมด้านการเผยแผ่ สรุปโดยย่อ
เป็น ๖ ด้าน คือ   (๑) งานการปกครองคณะสงฆ์  (๒) งานการเผยแผ่  (๓) งานศาสนศึกษา  (๔) งาน
สาธารณูปการ  (๕) งานศึกษาสงเคราะห์ของสงฆ์ (๖) งานสาธารณสงเคราะห์ของสงฆ์  อนึ่ง แม้งาน



๑๑๑ 
 

ท้ัง ๖ ด้านตามพ.ร.บ. คณะสงฆ์ท่ีใช้อยู่นี้จะระบุถึงหน้าท่ีการดูแลเฉพาะสงฆ์เท่านั้น แต่ในการ
ปฏิบัติงานเผยแผ่ท่ีเน้นการเผยแผ่เชิงรุก คณะสงฆ์ได้น าเอาหน้าท่ีท้ัง ๖ ด้านนี้ไปประยุกต์ใช้กับ
ประชาชนในท้องถิ่นที่ออกไปเผยแผ่ด้วย 

๔.๑.๒ วัตถุประสงค์ข้อท่ีสอง ท าให้ทราบถึงพัฒนาการการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของ
พระธรรมทูตไทยสายอินเดีย-เนปาล 

ในการศึกษาครั้งนี้ได้น าการเผยแผ่พระพุทธศาสนาของพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาล 
มาเป็นตัวแทนของการเผยแผ่ยุคใหม่ของไทย เนื่องจากผลการศึกษาในประวัติศาสตร์แสดงให้เห็นว่า 
พระสงฆ์คือก าลังส าคัญ เป็นผู้น าในการเผยแผ่พระพุทธศาสนา การเผยแผ่ในสมัยพระเจ้าอโศกท่ีทรง
ส่งคณะธรรมทูตแบบฆราวาสไปประกาศธรรมยังต่างแดนนั้นแม้จะได้รับการตอบรับอย่างดีในช่วงเวลา
นั้น แต่ก็ไม่สามารถท าให้พระพุทธศาสนาหยั่งรากลงอย่างถาวรได้ ผิดกับสายท่ีมีการเผยแผ่โดยสมณ
ทูตท่ีสามารถสร้างรากฐานพระพุทธศาสนาท่ีมั่นคงลงในดินแดนนั้นได้ ท่ีเป็นดังนี้เพราะ พระสงฆ์คือ
ภาพลักษณ์ของศาสนทายาทในพระพุทธศาสนา เป็นเนื้อนาบุญท่ีสามารถให้ความรู้ในหลักธรรมค า
สอน เป็นผู้ปฏิบัติพรหมจรรย์อันเป็นหลักการของพระศาสนา จึงเป็นท้ังแบบอย่างท่ีเหมาะสม และ
เป็นผู้มีสิทธิตามพระวินัยท่ีจะสามารถให้การอุปสมบทแก่กุลบุตรเพื่อสืบทอดพระศาสนาต่อไปได้ อีก
ประการหนึ่งคือ งานพระธรรมทูตเป็นการเผยแผ่เชิงรุกท่ีชัดเจน การเผยแผ่เชิงรุกนี้เป็นวิธีการส าคัญท่ี
ใช้มาต้ังแต่สมัยพุทธกาลแล้ว และเป็นนโยบายการเผยแผ่ของคณะสงฆ์ไทยในปัจจุบันด้วย พระธรรม
ทูตอินเดีย-เนปาล ถือเป็นพระธรรมทูตท่ีเก่าแก่ท่ีสุดในงานพระธรรมทูตยุคใหม่ และมีการท างาน
อย่างก้าวหน้าต่อเนื่องมากว่า ๕๐ ปี มีหัวหน้าพระธรรมทูตมาแล้วถึง ๔ รุ่น จึงเห็นควรให้เป็นตัวแทน
ในการศึกษางานเผยแผ่พระพุทธศาสนาของไทยยุคใหม่ 

เป้าหมายเริ่มแรกของการต้ังวัดไทยพุทธคยาก็เพื่อตอบแทนบุญคุณของสมเด็จพระ
สัมมาสัมพุทธเจ้า โดยการสร้างวัดข้ึนในสถานท่ีก าเนิดพระพุทธศาสนาและน าพระพุทธศาสนากลับคืน
ให้แก่คนอินเดีย พร้อมท้ังน าเอาศิลปวัฒนธรรมไทยไปเผยแพร่ด้วย การท างานของพระธรรมทูตสาย
อินเดียยุคแรกๆ นั้นให้ความส าคัญกับการสร้างสัมพันธภาพท่ีดีกับชาวบ้านท้องถิ่น และคณะสงฆ์
นานาชาติ น าเอาการสงเคราะห์ท้ังทางด้านการศึกษาและปัจจัยส่ีน าทางสู่การเข้าถึงชาวท้องถิ่น
อินเดีย ท าการศึกษาสภาพความเป็นอยู่และสังคมของชาวอินเดียเพื่อจะสามารถเข้าใจ เข้าถึง และ
ช่วยคลายความทุกข์ให้แก่พวกเขาเหล่านั้นได้ ควบคู่ไปกับสร้างศรัทธาอย่างค่อยเป็นค่อยไป ผ่าน
ความเมตตากรุณา วัตรปฏิบัติและปฏิปทาท่ีงดงาม  

งานการสร้างศาสนทายาทซึ่งเป็นหัวใจส าคัญของการฝังรากฐานพระพุทธศาสนานั้น 
คณะพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาล ก็ได้ปฏิบัติมาตลอดด้วยการน าเอากุลบุตรชาวอินเดียมาบวช
เรียน แม้ว่าจะยังไม่เห็นปริมาณพระสงฆ์อินเดียเพิ่มขึ้นจากการเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทยมากนัก 
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แต่จ านวนชาวอินเดียท่ีรู้จักพระพุทธศาสนาและรู้จักพระสงฆ์ไทยนั้นได้เพิ่มขึ้นอย่างมาก เห็นได้จาก
กิจกรรมการสร้างพระพุทธรูปไปมอบให้แก่พุทธสถานของชาวอินเดียตามเมืองต่างๆ ยังด าเนินมา
อย่างต่อเนื่องหลายสิบปีจนถึงปัจจุบันก็ยังมีความต้องการอยู่ พระสงฆ์ไทยยังท าหน้าท่ีเป็น ผู้น าพาให้
เกิดการรวมตัวกันของชาวบ้านในการประกาศตนเป็นพุทธมามกะ ลักษณะเดียวกับท่ี ดร.อัมเบดการ์ 
ได้เริ่มต้นไว้เป็นแนวทาง การท างานเช่นนี้ได้ย่อมต้องมีความสัมพันธ์ที่ดีกับผู้น าชุมชน และข้าราชการ
ในท้องท่ี ซึ่งนับว่าพระสงฆ์ไทยมีความสามารถท าได้อย่างดี อย่างไรก็ตามวิธีการนี้ก็ยังส่งผลได้ไม่เต็มท่ี
นัก เพราะชุมชนเหล่านั้นแม้จะรวมตัวกันประกาศตนแล้ว แต่ก็ยังขาดผู้น าจิตวิญญาณเช่นพระภิกษุ
สงฆ์อยู่ประจ าในชุมชน เพื่อสานต่อในการให้ก าลังใจ ให้ความรู้ในธรรมวินัย และเสริมสร้างความ
เจริญของพระศาสนาผ่านศาสนพิธี พระธรรมทูตจึงควรต้องให้ความส าคัญกับการสร้างศาสนทายาท
ชาวอินเดียข้ึนมาให้มากขึ้น เพื่อเป็นผู้น าจิตวิญญาณให้แก่ชุมชนของพวกเขาเอง 

นอกจากการท างานพื้นฐานกับชาวบ้านท่ัวไปแล้ว คณะพระธรรมทูตต้ังแต่ชุดท่ีสองเป็น
ต้นมา ได้ก้าวเข้าสู่ความเป็นผู้น าการเผยแผ่ด้วยการผลักดันให้เกิดองค์กรสงฆ์อินเดียขึ้น ด้วยหลักการ
ท่ีว่าการจะท าให้พระพุทธศาสนาเจริญมั่นคงในอินเดียได้ต้องเกิดจากคนอินเดียเอง  ดังนั้น พระสุ
เมธาธิบดี หัวหน้าพระธรรมทูตสมัยท่ี ๒ ท่านจึงได้เป็นต้นคิดและเป็นก าลังส าคัญในการก่อต้ังองค์กร
สงฆ์อินเดีย (All India Bhikku Sangha) ขึ้น และก็ได้เป็นแนวทางให้แก่การต้ังองค์กรระดับนานาชาติ
ขึ้นมาในอินเดียเพื่อท าการเผยแผ่พระศาสนาในยุคหลังต่อมา แต่องค์กรนานาชาติในยุคหลังกลับเป็น
การด าเนินงานโดยพระธรรมทูตอาวุโสเฉพาะรูปท่ีเป็นผู้มีความมุ่งมั่นในด้านนี้ มีประสบการณ์และมี
ความสัมพันธ์อันดีกับท้องถิ่นและได้รับการยอมรับจากคณะสงฆ์นานาชาติ ไม่ได้เป็นนโยบายของมหา
เถรสมาคมหรือหัวหน้าพระธรรมทูตไทยชุด่อมาอย่างเป็นทางการ ผลงานจึงยังไม่มีความต่อเนื่องและ
ไม่สามารถสร้างบทบาทเพื่อการเผยแผ่ได้เท่าใดนัก 

หลังจากท่ีพุทธคยาได้รับการประกาศจากองค์การยูเนสโกให้เป็นแหล่งมรดกโลกเมื่อปี 
พ.ศ. ๒๕๔๕ ก็ได้เกิดความเปล่ียนแปลงขึ้นอีกระลอกหนึ่ง นักท่องเท่ียวและผู้แสวงบุญนานาชาติเริ่ม
ทยอยเข้ามาเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ทุกปี โดยเฉพาะคนไทยท่ีได้รับแรงกระตุ้นจากนโยบายของส านักงาน
พระพุทธศาสนาแห่งชาติส่งเสริมให้เดินทางไปจาริกแสวงบุญยังแดนพุทธภูมิ คณะพระธรรมทูตสาย
อินเดีย-เนปาลได้สนองนโบบายนี้อย่างดี โดยให้ความส าคัญแก่ภารกิจด้านการดูแลผู้แสวงบุญชาวไทย
ขึ้นมาเป็นอันดับหนึ่งด้วยแนวคิดท่ีว่า การมาแสวงบุญในแดนพุทธภูมิจะก่อให้เกิดศรัทธาท่ีกล้าแข็งขึ้น 
และการท่ีสามารถท าให้ชาวไทยมาแสวงบุญเพิ่มขึ้นเป็นการท างานเผยแผ่ท่ีประสบความส าเร็จ ท้ังนี้
วิเคราะห์จากยุทธศาสตร์การเผยแผ่ของส านักงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาแห่งชาติ ท่ีมีตัวช้ีวัดในเชิง
ปริมาณท้ังส้ิน อีกประการหนึ่งคือท าให้สามารถระดมทุนจากพุทธศาสนิกชนชาวไทยท่ีไปแสวงบุญเพื่อ
ท ากิจกรรมต่างๆ ของพระธรรมทูตได้มากขึ้น จากเดิมท่ีค่อนข้างขาดแคลนงบประมาณ ดังท่ีปรากฏ
ในลิขิตของพระราชรัตนรังษี เมื่อครั้งด ารงต าแหน่งประธานสงฆ์วัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์ เสนอ
รายงานการปฏิบัติศาสนกิจและการสนับสนุนวัดไทยกุสินาราเฉลิมราชย์ ต่อมหาเถรสมาคม ซึ่ง
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รายงานฉบับนี้ได้ส่งผลให้ทางวัดได้รับงบประมาณสนับสนุนจากส านักงานพระพุทธศาสนาฯ เป็นราย
ปี และเห็นชอบให้จัดต้ังกองทุนหรือมูลนิธิ เพื่อน าปัจจัยจากการบริจาคมาใช้บริหารจัดการภายในวัด 
จึงเป็นอีกท่ีมาหนึ่งของการส่งเสริมคนไทยไปแดนพุทธภูมิ 

ผลของนโยบายของส านักงานพุทธศาสนาแห่งชาติ ประกอบกับแนวทางและ
ความสามารถของหัวหน้าพระธรรมทูต ร่วมกับความสามารถของเหล่าพระธรรมทูตยุคใหม่ จึงท าให้
สามารถสร้างศรัทธาและระดมเงินทุนจากพุทธศาสนิกชนไทยไปใช้ในกิจการเผยแผ่โดยเฉพาะการ
สร้างถาวรวัตถุในประเทศอินเดียได้จ านวนมาก และมีแนวโน้มท่ีจะเพิ่มขึ้นต่อไปเรื่อยๆ ปัจจุบันได้มี
จ านวนวัดไทยในอินเดียและเนปาลในสังกัดต่างๆ เพิ่มขึ้นมากมาย ท้ัง วัดพระธรรมทูตฝ่ายมหานิกาย 
วัดพระธรรมทูตฝ่ายธรรมยุติ และวัดท่ีภิกษุหรือฆราวาสผู้มีจิตศรัทธาจัดต้ังเป็นมูลนิธิมาสร้างกันเอง 
และแต่ละวัดแต่ละสังกัดก็บริหารงานเป็นเอกเทศ ขาดความเป็นเอกภาพในงานเผยแผ่พระศาสนา 
เหตุนี้จึงท าให้เงินทุนจากไทยไหลเข้าสู่อินเดียมากมายมหาศาลแต่การใช้เงินทุนเหล่านี้คุ้มค่าหรือไม่
เป็นเรื่องท่ีควรพิจารณาด้วย  

ความคุ้มค่าของเงินทุนนั้น ควรได้รับการพิจารณาผลท่ีได้เทียบกับเป้าหมาย ถ้าสามารถ
บริหารเงินทุนจากแรงศรัทธาไปใช้ในการเผยแผ่พระศาสนาสู่อินเดีย สามารถสร้างศาสนทายาทขึ้นใน
ดินแดนพุทธภูมิได้อีกครั้ง ก็ย่อมเป็นความส าเร็จตามเจตจ านงหลัก นอกจากเป็นการตอบแทนคุณ
ดินแดนก าเนิดพระพุทธศาสนาแล้ว ยังเป็นช่องทางในการเผยแผ่พระพุทธศาสนาและเกียรติภูมิของ
พระธรรมทูตไทยได้อย่างดี เนื่องจากอินเดียท่ีเป็นแหล่งสรรพวิทยาด้านปรัชญาและศาสนา ดึงดูดผู้คน
ผู้แสวงหาจากท่ัวโลกให้มาค้นหาความรู้และความสงบทางจิตใจ จึงเป็นโอกาสท่ีพระธรรมทูตไทยจะ
ถ่ายทอดหลักพุทธธรรมและความส าคัญของพระสงฆ์สาวกให้แก่ชาวโลกได้อีกช่องทางหนึ่ง  แต่หาก
การเผยแผ่เริ่มละเลยเป้าหมายเดิมของการส่งพระธรรมทูตมาอินเดีย และหันไปมุ่งภารกิจช้ินใหม่ใน
การดูแลผู้จาริกแสวงบุญชาวไทยเป็นส าคัญ และระดมเงินทุนเพื่อเร่งสร้างถาวรวัตถุขนาดใหญ่ท่ีท าได้
ง่ายกว่าเห็นผลง่ายกว่าและชัดกว่าในเชิงปริมาณ ก็จะท าให้ทิศทางการเผยแผ่พระศาสนาสู่
ต่างประเทศบิดเบ้ียวไปได้ การสร้างเสริมพลังศรัทธาแม้เป็นส่ิงดีแต่ก็ควรระวังมิให้มากเกินไปจนเสีย
สมดุล เพราะศรัทธาท่ีมากเกินปัญญาอาจน ามาซึ่งความเสียหายท้ังต่องานพระศาสนาดังท่ีมีให้เห็น
เป็นข่าวทางหน้าหนังสือพิมพ์อยู่เนืองๆ และผลเสียในเชิงเศรษฐกิจของประเทศได้เช่นกัน 

อีกประการหนึ่งท่ีสังเกตได้ชัดคือ พระธรรมทูตยุคปัจจุบันมีแนวทางการบริหารจัดการ 
และการวางแผนงานท่ีสามารถดึงเอาท้ังภาคราชการและธุรกิจให้เข้ามามีส่วนร่วมในกิจการของพระ
ธรรมทูต มีการใช้เทคโนโลยีสารสนเทศหลากหลาย ท่ีส าคัญคือการสามารถขอความร่วมมือจาก
ส่ือสารมวลชนด้านต่างๆ ช่วยในการส่ือสารอย่างเป็นประโยชน์และมีประสิทธิภาพขึ้นมากทีเดียว นี่
เป็นการแสดงว่า นโยบายการศึกษาของพระภิกษุสงฆ์ไทยท่ีให้ศึกษาด้านวิชาทางบ้านเมืองด้วย ได้
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ก่อให้เกิดผลดีต่อความสามารถปรับตัวและพัฒนาวิธีการเผยแผ่เชิงรุกของพระธรรมทูต แต่ท่ีควรต้อง
ตระหนักร่วมด้วยคือ ได้น าเอาวิธีเหล่านี้ใช้กับกลุ่มเป้าหมายใดบ้างและต้ังเป้าหมายไว้เช่นไร  

ดังนั้น ผู้วิจัยจึงขอสรุปผลการศึกษาพัฒนาการงานเผยแผ่ของพระธรรมทูตสายอินเดีย-
เนปาล ใน ๓ ด้านไว้ดังนี้ 

ด้านหลักการ พระธรรมทูตยังคงรักษาไว้ซึ่งหลักการเผยแผ่ตามองค์ประกอบงานเผยแผ่
พระพุทธศาสนาครั้งพุทธกาลสืบเนื่องมา  

ด้านวิธีการ พระธรรมทูตส่วนใหญ่มีพัฒนาการเรียนรู้ สามารถปรับวิธีการท างานเข้ากับ
ความเปล่ียนแปลงได้ดีโดยมิได้ท าให้พระธรรมวินัยคลาดเคล่ือนไป วิธีการของพระธรรมทูตแต่ละรุ่น
ปรับเปล่ียนตามภาวะของเศรษฐกิจ การเมือง กระแสสังคม และท่ีส าคัญคือวิสัยทัศน์ของหัวหน้าพระ
ธรรมทูต  

ด้านเป้าหมาย ดูเหมือนเป้าหมายหลักของการเผยแผ่ในยุคปัจจุบันมีความอ่อนด้อยใน
ด้านส่งเสริมการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่ดินแดนอื่น เมื่อเทียบกับท่ีเคยเป็นมาในประวัติศาสตร์ ท่ีทุก
ครั้งการเผยแผ่พระพุทธศาสนาได้เน้นสร้างศรัทธาและการยอมรับของชนท้องถิ่น เพื่อน ามาซึ่งการ
เกิดขึ้นของศาสนทายาทและความสามารถต้ังมั่นของพระศาสนาในดินแดนนั้นได้ ซึ่งการท างานคณะ
พระธรรมทูตยุคปัจจุบันได้วางพันธกิจแตกต่างไปจากในอดีตดังกล่าวแล้ว 
 
๔.๒  ข้อเสนอแนะ 

จากการศึกษาผู้วิจัยใคร่ขอเสนอแนะในประเด็นเหล่านี้ 

๔.๒.๑ ข้อเสนอแนะเชิงนโยบาย 

(๑) ควรมีการก าหนดนโยบายและแผนแม่บทงานเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่ต่างประเทศ 
ขึ้นด้วย เพื่อให้หน่วยงานราชการท่ีเกี่ยวข้อง หัวหน้าพระธรรมทูต และพระธรรมทูต มีกรอบและ
แนวทางในการด าเนินงานไปในทิศทางเดียวกัน อนึ่งนโยบายของส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติท่ี
สนับสนุนให้คนไทยเดินทางไปแสวงบุญนั้นนับว่าเป็นส่ิงดี เพื่อส่งเสริมศรัทธาและธรรมเนียมปฏิบัติดี
งามแก่พุทธศาสนิกชน แบบเดียวกับท่ีชาวมุสลิมมุ่งหวังไปเมกกะสักครั้งหนึ่งในชีวิต อย่างไรก็ตามไม่
ควรท้ิงเป้าหมายเดิมของการส่งพระธรรมทูตไปอินเดีย คือ การน าพระพุทธศาสนากลับคืนสู่อินเดีย สู่
คนอินเดีย เพิ่มจ านวนผู้คนท่ีได้รับประโยชน์มากขึ้น ซึ่งจะเป็นการเผยแผ่พระพุทธศาสนาสู่ต่างแดน
อย่างแท้จริง 

(๒) ควรมีกฎเกณฑ์การตรวจสอบวัดและพระภิกษุในต่างประเทศเป็นระยะๆ 
เช่นเดียวกับการตรวจสอบวัดในประเทศไทย ท้ังนี้เพื่อช่วยเหลือ ช้ีแนะ และป้องกันความผิดพลาดใน
การด าเนินงานท้ังทางด้านวิธีการ ด้านกฎหมาย (เนื่องจากอยู่ต่างประเทศ)  และก่อให้เกิดผลสัมฤทธิ์ 
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(๓) ควรมีการวิเคราะห์ประเมินผล ท้ังในเชิงปริมาณและคุณภาพเป็นระยะๆ โดยอาจ
ก าหนดตัวช้ีวัดตามกรอบการด าเนินงาน ๓ ด้าน คือ (ก) ด้านวิชาการ เทียบได้กับเชิงคุณภาพเพื่อ
ประเมินระดับของความรู้ความเข้าใจและผลของการน าหลักธรรมไปปฏิบัติของผู้รับการเผยแผ่      
(ข) ด้านกิจการ เทียบได้กับเชิงปริมาณ โดยแยกระหว่างกลุ่มเป้าหมายคนท้องถิ่น กับกลุ่มเป้าหมาย
ชาวไทยจาริกแสวงบุญ (ค) ด้านองค์กร เพื่อเป็นการพัฒนาพระธรรมทูตและการบริหารกิจการพระ
ธรรมทูตให้มีความเข้มแข็งเป็นเอกภาพ เพื่อผลสัมฤทธิ์ในข้อ ก และ ข  

 (๔) ต้ังเป้าการสร้างศาสนทายาท อุดหนุนกิจการของวัดพุทธอินเดีย-เนปาล การ
สนับสนุนพระสงฆ์อินเดีย เนปาล ให้มีความรู้ ด้านปริยั ติมากขึ้น (เช่นเดียวกับท่ีการเผยแผ่
พระพุทธศาสนาของไทยในอดีตท่ีให้ความส าคัญกับความรู้ด้านปริยัติของพระภิกษุสงฆ์ จึงท าให้
พระภิกษุสงฆ์ไทยมีความรู้แตกฉานพอจะเผยแผ่ศาสนาได้)  

(๕) ภาครัฐและหน่วยงานราชการท่ีเกี่ยวข้องกับเศรษฐกิจและกิจการพระพุทธศาสนา 
ควรพิจารณาถึงความเหมาะสมของจ านวนเงิน และความคุ้มค่าของการใช้จ่ายในโครงการต่างๆ ท่ี
ระดมเงินทุนไปด้วย แม้จะเป็นสิทธิและความศรัทธาของพุทธศาสนิกชนแต่ถ้ามากเกินควรก็เป็นผลลบ
ต่อระบบเศรษฐกิจของประเทศได้ จึงควรให้ความรู้ท่ีถูกต้องแก่พระธรรมทูตและประชาชนมิใช่ปล่อย
ให้ถูกกลบด้วยการสร้างศรัทธาเพียงอย่างเดียว 

(๖) ควรพิจารณาว่าการพัฒนาพระธรรมทูตนั้นมีทิศทางท่ีสอดคล้องกับความต้องการ
หรือไม่ พระธรรมทูตยังขาดด้านใดและจะชดเชยด้วยส่ิงใด เช่น พระธรรมทูตมี ข้อด้อยเรื่องการใช้
ภาษาท้องถิ่น ในระยะส้ันจะแก้ไขได้ด้วยวิธีใด ระยะกลาง และระยะยาว จะท าอย่างไร สามารถน า
เงินทุนจากการบริจาคท่ีมีมาจ้างคนท้องถิ่นเข้ามาช่วยกิจการพระศาสนาในช่วงต้นได้หรือไม่  มี
หลักสูตรเร่งรัดสอนพระธรรมทูตส่ือสารภาษาท้องถิ่นได้หรือไม่ สามารถท าส่ือต่างๆ เช่น หนังสือ 
วีดีโอ หรือ เวปไซต์ เป็นภาษาท้องถิ่นได้ด้วยวิธีใด  

(๗) ควรมีกองทุนช่วยเหลือพระธรรมทูตอย่างเป็นทางการและเพียงพอ กรณีพระธรรม
ทูตเจ็บป่วยหรือประสบอุบัติเหตุ เพราะถือว่าท่านได้เสียสละตนไปท างานแทนคณะสงฆ์และ
พุทธศาสนิกชนไทย ซึ่งจะช่วยสร้างขวัญและก าลังใจแก่พระธรรมทูต 

๔.๒.๒ ข้อเสนอแนะในการวิจัยต่อไป 

เนื่องจากการศึกษาครั้งนี้เป็นการศึกษาภาพกว้าง จึงอาจไม่สามารถวิเคราะห์ได้ถึง
หลักการและวิธีการเผยแผ่พระพุทธศาสนาท่ีเกี่ยวเนื่องกับชนชาติไทยได้โดยละเอียดในแต่ละช่วงเวลา 
จึงเป็นการประเมินผลโดยสังเขป ดังนั้นหากผู้ท่ีสนใจน าไปศึกษาเจาะลึกเฉพาะช่วงเวลาส าคัญใน
ประวัติศาสตร์ ก็อาจจะท าให้เห็นปัจจัยท่ีท าให้เกิดจุดเปล่ียนของการเผยแผ่พระพุทธศาสนาใน
ประเทศไทยได้ 
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ส่วนการเผยแผ่ของพระธรรมทูตสายอินเดีย-เนปาลนั้น อาจจะเป็นตัวแทนสมมติของ
การเผยแผ่สู่ต่างประเทศในยุคสมัยใหม่ได้บางส่วน แต่ยังมีงานพระธรรมทูตในประเทศอื่นท่ีมีการ
ขยายตัวขึ้นมากในช่วงสองทศวรรษมานี้ เช่น ประเทศอเมริกา ซึ่งอาจมีปัจจัยแวดล้อมท าให้แนว
ทางการเผยแผ่แตกต่างจากพระธรรมทูตสายอินเดีย ดังนั้นหากศึกษากระบวนวิธีเผยแผ่พระศาสนา
ของพระธรรมทูตในประเทศอื่นเพิ่มเติม ก็จะท าให้ภาพการเผยแผ่ของพระธรรมทูตไทยครอบคลุมและ
ชัดเจนขึ้น 

อีกประการหนึ่งใคร่ขอเสนอเรื่องการศึกษาเจาะลึกเพื่อหาปัจจัยท่ีก่อให้เกิดความ
สัมฤทธิ์และลดทอนผลสัมฤทธิ์ของการสร้างศาสนทายาทในอินเดีย หรือดินแดนอื่นท่ีมีคณะพระธรรม
ทูตไปด าเนินการเผยแผ่พระพุทธศาสนา ส าหรับอินเดียนั้นโดยท่ัวไปแล้วหลักธรรมค าสอนของศาสนา
ฮินดูและพระพุทธศาสนามีความคล้ายคลึงกัน จนอาจท าให้ชาวอินเดียรู้สึกว่าได้ปฏิบัติตามแนวทาง
ของพระพุทธศาสนาอยู่แ ล้วเช่นกัน โดยไม่จ า เป็นต้องมาบวชเป็นภิกษุหรือประกาศเป็น
พุทธศาสนิกชน ดังนั้นการศึกษาจะช่วยท าให้สามารถพัฒนาความแตกต่างในการสอนและน าเสนอ ท่ี
จะท าให้ชนท้องถิ่นมีความเข้าใจในพระพุทธศาสนาถูกต้องยิ่งขึ้น และส่งเสริมความสัมฤทธิ์ของการ
เผยแผ่ด้วย 
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ที่อยู่ปัจจุบัน : เลขท่ี ๕๓/๑๕๑  ถนนแจ้งวัฒนะ  ต าบลบางตลาด  อ าเภอปากเกร็ด 
จังหวัด นนทบุรี  รหัสไปรษณีย์ ๑๑๑๒๐   โทรศัพท์ ๐๒ ๕๐๓๐๘๒๔ , 
๐๘๑ ๔๒๑๗๙๕๓.   


