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บทคัดยอ 
 
   งานวิจัยเรื่อง  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาเกี่ยวกับอัพยากตปญหา  มี
วัตถุประสงค  เพื่อศึกษาลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา    ซึ่งมีลักษณะทางปรัชญาอยู  
๔  ลักษณะคือลักษณะทางอภิปรัชญา  ลักษณะทางอุตรภาพ  ลักษณะขายแหงทิฏฐิคือความ
สุดโตงสองดานมีขายสัสสตทิฏฐิหรือไมก็อุจเฉททิฏฐิ  และลักษณะทางปญหาทางคําถามที่
ผูตอบจะตองตอบวา “ไช” หรือ “ไมใช”  เทานั้น  
 ทัศนะทางปรัชญาตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา  สามารถสรุป
เปนสองกลุม  คือกลุมที่ยอมรับความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจาที่เสนอวาพระองคทรงรู
ทุกอยางเพียงแตจะนํามาตรัสหมดหรือไมซึ่งมีแนวคิดของปฏิฐานนิยม ปฏิบัตินิยม  ประจักษ
นิยมและมนุษยนิยม  และกลุมที่ไมเห็นดวยกับความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจา  อันมีกลุม
วิมตินิยมที่วิเคราะหวาที่พระพุทธเจาไมทรงตอบกลุมปญหานั้นเพราะยังสงสัยทําใหเกิดลังเล
ที่จะตอบ   และอไญยนิยมที่วิเคราะหวาเพราะพระพุทธเจาไมทรงรูปญหาทางดานอภิปรัชญา    
 เหตุผลหรือนัยสําคัญที่พระพุทธเจาไมทรงตอบ  อัพยากตปญหา  มีดังนี้ 
             ๑)  เพราะปญหาดังกลาวตั้งขึ้นจากการเขาใจผิด  โดยการเอาความคิดของตัวเอง
เปนมูลฐาน  ผูต้ังปญหาคิดปญหาจากความเห็นผิดของตนเอง   
             ๒)  เปนปญหาที่ไกลตัวและไมเกิดประโยชนในเชิงการปฏิบัติ 
             ๓)  เปนปญหาที่จะนําไปสูความขัดแยงทางความคิดและการดําเนินชีวิต 

 ๔)  เปนปญหาที่คนธรรมดาจะรู  จะเห็น  หรือฟงไมเขาใจหรือทําใหประจักษ
ไมได 
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Thesis  Title :  AN  ANALYSIS  OF  THE  BUDDHA’S  SILENCE ON  
                           ABYĀKATAPAÑHĀ  (INDETERMINATE QUESTIONS) 
Researcher :  Mr.  Pantip  Tipprapan 
Degree  :  Master  of  Arts  ( Philosophy) 
Thesis  Supervisory  Committee 
  :  Phramaha  Narong  Kantasilo 
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:  Dr.  Somwang  Kaewsufong 
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Date  of  Graduation :  27 / March / 2551 

Abstract 
 The  Thesis  entitled  “ An  Analysis  of  the  Buddha’ s  Silence  on 
Abyākatapañhā  (Indeterminate  Questions)  is  aimed  to  study  the  philosophical  aspects  
of  Indeterminate  Questions  which  are  found  in  four  categories, i.e.,  metaphysical  
aspect  transcendental  aspect,  the  aspect  of  two  extreme  views  of  upholding  
eternalism  or  nihilism  and  the  aspect  of  questions  which  determined  the  only  answer  
either  “yes”  or  “no”. 
 The  philoshophical  views  towards  the  Buddha’s  silence  on  Abyākatapañhā  
can  be  sumed  up  into  two  groups,  the  first  one,  accepts  the  Buddha’s  omniscience  
arguing  that  he  knows  all  things  but  he  selects  a  few  to  teach.  This  group  covering  
Positivism,  Pragmatism,  empiricism  and  humanism.  The  second  one,  does  not  accept  
his  omniscience.  Among  them,  skepticism  argues  that  the  main  reason  of  his  silence  
is  the  hesitaion  due  to  the  wonder.  Agnoticism  argues  that  the  cause  of  silence  is  
unknowing  the  metaphysical  problems      
 The  Buddha  showed  his  attitudes  to  these  questions  by  keep silence  or  by  
preaching  the  useful  Dhamma  instead.  His  reasons  to  keep  silence  about  
Indeterminate  Questions  are: 

1) they  are  raised  by  individual  misunderstanding  that  arising  from  wrong   
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view.  Therefore,  it  cannot  be  found  the  real  answers.  
2) They  are  useless  for  practice  and  waste  the  time. 
3) They  may  lead  to  dispute  to  each  other. 
4) They  cannot  be  empirically  realized  through  the  five  senses.   
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กิตติกรรมประกาศ 
 
 วิทยานิพนธเลมนี้ถือวาเปนความภาคภูมิใจ  และความสําเร็จในระดับหนึ่งของ
ผูวิจัย  แตความสําเร็จในครั้งนี้  หากแมวาไมมีปจจัยเกื้อหนุนในดานตางๆจากครอบครัวทิพย
ประพันธที่มี  คุณพอเถาวัลย  คุณแมจําเนียร  พรอมดวยพ่ีๆนองๆทุกๆคน  คอยใหความ
ชวยเหลือทางดานทุนการศึกษา  ขอกราบขอบพระคุณพระอาจารย  พระมหาณรงค  กนฺตสีโล 
(อุนคํา)   ที่ เมตตาคอยดูแลเรื่อง   หัวขอ   รูปแบบ   เนื้อหา   ชวยแนะนําจนทําใหงาน
วิทยานิพนธสําเร็จตามวัตถุประสงค  และขอขอบคุณ อาจารยดร.สมหวัง  แกวสุฟอง  
กรรมการควบคุมวิทยานิพนธเลมนี้  พระมหาอิสระเชรษฐ  ปฺญาวชิโร  พระทรงกลด   
ทีปธมฺโม  และคณะนิสิต  รุนที่  ๘  ผูเปนสหธรรมมิก  พรอมดวยชาวบานสรางแปน อ.เรณู
นคร  ที่คอยชวยเหลือดานปจจยั  ๔ 
 ทั้งหมดที่กลาวมานี้เปนเพียงสวนหนึ่งที่เปรียบเสมือนเปนพลังขับเคลื่อน  ให
ผูวิจัยไดทําวิทยานิพนธจนสําเร็จลงไดดวยดี  ขาพเจาจึงขอกราบขอบพระคุณทุกทานเปนอยาง
ดียิ่ง 
 และดวยคุณงามความดีที่ไดจากการศึกษาในครั้งนี้  ขอถวายเปนอาจริยบูชาแด
พระครูปญญาสารโกศล(วันดี  สารโกศล)  อดีตเจาคณะตําบลนางาม   เจาอาวาสวัดสรางแปน  
อ.เรณูนคร  จ.นครพนม  ผูเปนอาจารยที่ประสิทธประสาทวิชา  ใหคําแนะนําจนกระทั่งไดเขา
สูการศึกษาในดานนี้  ถึงแมทานจะลวงลับดับขันธไปแลวก็ตาม 
   ผูวิจัยหวังเปนอยางยิ่งวาวิทยานิพนธเลมนี้จะมีประโยชนตอการศึกษาวิจัยและ
ขอใหผูสนใจใฝศึกษาไดมีสวนรวมในคุณประโยชนของงานเลมนี้ตลอดไป 
 

 
นายพันธทิพย  ทิพยประพันธ 
      ๕    มีนาคม  ๒๕๕๑ 
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สารบัญ 
เรื่อง           หนา 
บทคัดยอภาษาไทย            ก 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ            ข 
กิตติกรรมประกาศ            ง 
สารบัญ              จ 
คําชี้แจงการใชอักษรชื่อยอคัมภีร          ช 

บทที่  ๑  บทนํา 
            ๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา            ๑ 
              ๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย             ๓ 
              ๑.๓  ปญหาที่ตองการทราบ             ๓ 
              ๑.๔  คําจํากดัความของศัพทที่ใชในการวิจัย           ๓ 
              ๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ           ๓ 
              ๑.๖  ขอบเขตของการวิจัย                    ๘ 
              ๑.๗  วิธีดําเนินงานวิจัย              ๙                        

  ๑.๘  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย           ๙ 

บทที่  ๒  ความหมายและลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา 
              ๒.๑  ความหมายของอัพยากตปญหา         ๑๐ 
               ๒.๒  อัพยากตปญหาในยุคตนของพุทธปรัชญา    ๑๒ 
               ๒.๓  ลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา                ๑๔ 
                    ๒.๓.๑  ลักษณะทางอภิปรัชญา         ๑๕ 
                    ๒.๓.๒  ลักษณะทางอุตรภาพ         ๑๖ 
                    ๒.๓.๓  ลักษณะขายแหงทิฏฐิ         ๑๗ 
                                   ๒.๓.๓.๑  ลักษณะอันตคาหิกทิฏฐิ       ๑๘ 
                                   ๒.๓.๓.๒  ลักษณะอุจเฉททิฏฐิ       ๒๐ 
                                   ๒.๓.๓.๓  ลักษณะสัสสตทิฏฐิ       ๒๒ 
                  ๒.๓.๔  ลักษณะปญหาทางคําถาม        ๒๖ 
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บทที่  ๓  นานาทัศนะตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาเก่ียวกับอัพยากตปญหา 
               ๓.๑  ทัศนะปฏิฐานนิยม                   ๓๐ 
               ๓.๒  ทัศนะปรากฏการณนิยม         ๓๒ 
               ๓.๓  ทัศนะอไญยนิยม                               ๓๕ 
               ๓.๔  ทัศนะวิมตินิยม                     ๓๘ 
               ๓.๕  ทัศนะปฏิบัตินิยม                   ๔๑ 
               ๓.๖  ทัศนะอุตรภาพนิยม        ๔๔ 
               ๓.๗  ทัศนะมนษุยนิยม        ๔๖ 

บทที่  ๔  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 
               ๔.๑  ความหมายของดุษณียภาพ                  ๔๙ 
               ๔.๒  ทาทีของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา       ๕๒ 
                        ๔.๒.๑  ทรงนิ่งโดยดุษณียภาพ(ฐปนียะ)       ๕๒ 
                        ๔.๒.๒  ทรงเลี่ยงโดยการแสดงหลักธรรมอื่น     ๕๓ 
                ๔.๓  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา      ๕๘ 
                 ๔.๒.๑  เหตุผลเชิงปฏิบัติ       ๕๙ 
                   ๔.๒.๒  เหตุผลเชิงอุตรภาพ      ๖๓ 
                  ๔.๒.๓  เหตุผลเชิงความขัดแยงทางภาษา    ๖๖ 
                  ๔.๒.๔  เหตุผลเชิงประจักษนิยม      ๖๘ 

บทที่  ๕  สรปุผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
               ๕.๑  สรุปผลการวิจัย                   ๗๕ 
               ๕.๒  ขอเสนอแนะ          ๘๐ 
บรรณานุกรม            ๘๒ 
ประวัติผูวิจัย             ๘๖ 
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คําชี้แจงการใชอักษรชื่อยอคัมภีร 
 
          อักษรยอในวิทยานิพนธฉบับนี้  ใชอางอิงจากพระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับ
มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  เฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระนางเจาสิริกิต์ิ พระบรม
ราชนีนาถ  พุทธศักราช  ๒๕๓๙  การอางอิงถึงแหลงที่มา  จะระบุ  เลม  /  ขอ  /  หนา  กลาวคือ  
เลขตัวหนาเปนเลขเลม  เลขตัวกลางเปนเลขขอ  เลขตัวหลังเปนเลขหนา  อาทเิชน  ที.สี.  (ไทย)  
๙ /  ๒๕๖ / ๒๐๘   หมายถึง  ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค  (ภาษาไทย)  เลมที่  ๙  ขอท่ี  ๒๕๖  
หนา  ๒๐๘. 
 

พระสุตตันตปฏก 
 

ที.สี.    (ไทย)  = ทีฆนิกาย  สีลขันธวรรค    (ภาษาไทย) 
ม.มู.    (ไทย)  = มัชฌิมนิกาย  มูลปณณาสก   (ภาษาไทย) 
ม.ม.    (ไทย)  = มัชฌิมนิกาย  มัชฌิมปณณาสก   (ภาษาไทย) 
สํ.ส.    (ไทย)  = สังยุตตนิกาย  สคาถวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ.นิ.    (ไทย)  = สังยุตนิกาย  นิทานวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ.สฬา.   (ไทย)  = สังยุตนิกาย  สฬายตนวรรค   (ภาษาไทย) 
สํ.ม.    (ไทย)  =  สังยุตนิกาย  มหาวารวรรค   (ภาษาไทย) 
องฺ.เอก.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  เอกนิบาต  (ภาษาไทย) 
องฺ.ทุก.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  ทุกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ.จตุกกฺ.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ.ฉกฺก.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  ฉักนิบาต   (ภาษาไทย) 
องฺ.นวก.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  นวกนาต   (ภาษาไทย) 
องฺ.ทสก.   (ไทย)  = อังคุตตรนิกาย  ทสกนิบาต   (ภาษาไทย) 
ขุ.อุ.    (ไทย)  = ขุททกนิกาย  อุทาน    (ภาษาไทย) 
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  ๑ 

บทที่  ๑ 
บทนํา 

 
๑.๑  ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
                  พระพุทธเจาทรงอุบัติขึ้นทามกลางความเห็นที่แตกตางของลัทธิศาสนามากมาย  ใน
พรหมชาลสูตรไดกลาวถึงแนวคิดทางปรัชญาของลัทธิศาสนาตางๆทั้งกอนยุคของพระพุทธเจา
และรวมสมัยมีทั้งหมด  ๖๒  ทัศนะ๑  ซึ่งเปนเรื่องเกี่ยวกับ  อัตตาและโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  
โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  อัตตาขาดสูญหรือไมขาดสูญ  สภาวะนิพพานในปจจุบันเปนอยางไร
เปนตน  สวนใหญที่ถกเถียงกันจะเปนเรื่องของอภิปรัชญา  เมื่อสรุปความเห็นเหลานี้แลวจะมี
อยู  ๒  กลุม  คือ  กลุมที่เห็นวาอัตตาและโลกเที่ยง  (สัสสตทิฐิ)  กับกลุมที่เห็นวาทั้งหมดขาด
สูญ (อุจเฉททิฐิ)   แตละสํานักตางยืนยันวาทัศนะของตนเทานั้นถูกของคนอื่นผิด  พระพุทธเจา
จึงตองแสดงแนวคิดของพระองคทามกลางความแตกตางทางความเห็นและตองเผชิญหนากับ
ความเชื่อเหลานั้นอยางหลีกเลี่ยงไมได 
                  บอยครั้งที่สมณะพราหมณบางพวกเขาเฝาทูลถามปญหา  เพื่อโตตอบวาทะกับ
พระพุทธเจา  หรือไมก็ทรงเสด็จไปสนทนากับสมณะพราหมณเหลานั้นถึงที่อยู  เมื่อพระองค
ถูกถามปญหาจะพิจารณาตอบตามจริตคนถาม  เพ่ือใหเกิดประโยชนตอผูถามอยางแทจริง  แต
มีปญหาบางประเภทที่พระองคไมทรงตอบคือ  “อัพยากตปญหา”  มีทั้งหมด  ๑๐  ประเด็นคือ  
โลกเที่ยงหรือไมเที่ยง โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  ชีวะกับสรีระเปนอันเดียวกันหรือแตกตางกัน  
สัตวตายแลวเกิดอีกหรือตายแลวไมเกิดอีก  สัตวตายแลวท้ังเกิดและไมเกิดอีก  สัตวตายแลวเกิด
อีกก็ไมใชไมเกิดอีกก็ไมใช๒  เมื่อมีคนถามเกี่ยวกับปญหาเหลานี้พระองคจะทรงไมตอบ  
ในขณะที่เจาลัทธิตางๆจะพากันตอบตามความเห็นของตน  เพ่ือแสดงจุดยืนของลัทธิตอปญหา
ดังกลาว สําหรับพระพุทธเจาจะทรงหลีกเลี่ยงการตอบปญหาเหลานี้  โดยตรัสวาวา  “ปญหา
เหลานี้ไมเปนไปเพื่อความหนาย  เพื่อคลายกําหนัด  เพ่ือดับสนิท  เพ่ือสงบระงับ  เพ่ือความรูยิ่ง  
เพ่ือตรัสรู  เพ่ือความรูยิ่ง” แตสิ่งที่พระองคทรงแสดงคือ “ความเห็นนี้วาทุกข นี้เหตุใหเกิดทุกข 

                                                 
 
 ๑ ศึกษาคนควารายละเอียดไดจาก  พรหมชาลสูตร  ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๒๖ – ๖๒ / ๑๑ - ๔๔. 

           ๒ ม.ม.(ไทย)    ๑๓ / ๑๔๗ / ๑๔๓. 
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  ๒ 

นี้ความดับทุกข นี้ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกข”๓ ดวยอาการดังกลาวนี้เองเปนเหตุของการ
ตีความไปตางๆนานา   
                  บางทัศนะวิจารณวาการที่พระพุทธเจาไมทรงตอบก็เพราะพระองคไมทรงรูปญหา
ทางอภิปรัชญา  ทัศนะนี้ดูจะขัดแยงกับความเปนจริงเพราะกอนที่พระองคจะตรัสรูนั้นพระองค
ทรงไปศึกษากับเจาสํานักในลัทธิตางๆจนหมดสิ้น  แลวจะบอกวาพระองคทรงไมรูอภิปรัชญา
ก็ดูชอบกลอยู  บางทัศนะเห็นวาพระองคไมสนใจปญหาอภิปรัชญาดวยพระองคเปนผูนิยมลง
มือปฏิบัติ  จึงไมตองการเสียเวลากับปญหาดังกลาว  จึงนําไปสูนานาทัศนะวา  พุทธปรัชญา
เปนวิมตินิยม  (Scepticism)  หรือสงสัยนิยม  คือไมแนใจจึงไมมีการตอบ  บางทัศนะเห็นวา
เปนอไญยนิยมคือไมตอบเพราะไมรูความจริงและบางทัศนะเห็นวาพุทธปรัชญาเปนอุตรภาพ
นิยม  (Transcendentalism)  หรือฌานนิยม  (Mysticism)  คือการท่ีจะเขาใจปญหาเหลานั้นได
ดวยการหยั่งรูภายใน  ไมอาจจะอธิบายใหเขาใจไดดวยการพรรณนาดวยคําพูด  เพราะความรู
ทางอภิปรัชญาเปนสิ่งที่อยู เหนือการบรรยาย   บางทัศนะเห็นวาพุทธปรัชญาเปนกลุม
เดียวกับปฏิฐานนิยม  (Positivism)  ที่วาสรรพสิ่งจะไดรับการอธิบายตามขอเท็จจริงที่ปรากฏ
และสังเกตไดเทานั้น  จึงไมพยายามอธิบายสิ่งที่สังเกตเห็นไมไดเลย๔   
                  การพยายามวิเคราะห  วิจารณดุษณียภาพของพระพุทธเจาที่มีตออัพยากตปญหา  
ซึ่งเปนปญหาทางอภิปรัชญา  ยังไมไดคําตอบอันเปนขอสรุปที่ชัดเจน  และยังเปนปญหาในวง
วิชาการทั้งทางตะวันตกและตะวันออก แมแตชาวพุทธก็ยังไมมีความชัดเจนเกี่ยวกับเรื่องนี้ 
นานาทัศนะเกี่ยวกับดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหาที่แตกตางหลากหลาย  บาง
ทัศนะจะมีลักษณะปฏิเสธความเปนสัญพัญูของพระพุทธเจา  เชนกลุมที่วิจารณวาพุทธ
ปรัชญาเปนอไญยนิยม  บางทัศนะยังสงสัยในความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจาจึงวิจารณวา
พุทธปรัชญาเปนวิมตินิยม  สวนกลุมที่ยอมรับความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจาจะวิเคราะห
ทาทีดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหาในแงปฏิบัตินิยม  ความเห็นที่แตกตางกัน
เกี่ยวกับดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหาดังกลาว  กอใหเกิดความไขวเขวและ
เกิดความสับสนในการศึกษาพุทธปรัชญาเปนอยางมาก   ดวยเหตุนี้ผู วิ จัยจึงอยากจะ
                                                 

 
๓ ที.สี. (ไทย)  ๙/ ๒๙๒/ ๒๖๙. 
๔วีรชาติ นิ่มอนงค, พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย, ใน รวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและปรัชญา, 

รวบรวมจัดพิมพโดยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 
๒๕๔๐), หนา ๑๓๔.   
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  ๓ 

ทําการศึกษาเพื่อหาคําตอบเกี่ยวกับดวยดุษณีภาพของพระพุทธเจาที่มีตออัพยากตปญหาเพื่อให
เกิดความชัดเจนเกี่ยวกับเรื่องนี้ซึ่งจะเปนประโยชนตอการศึกษาพุทธปรัชญาตอไป  
 
๑.๒  วัตถุประสงคของการวิจัย 
         ๑.๒.๑   เพื่อศึกษาลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา 
         ๑.๒.๒  เพื่อศึกษาทัศนะทางปรัชญาตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากต 

          ปญหา 

          ๑.๒.๓  เพื่อวิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 

๑.๓  ปญหาที่ตองการทราบ 
        ๑ ๓.๑.  อัพยากตปญหามีลักษณะทางปรัชญาอยางไร 
        ๑.๓.๒  ทัศนะทางปรัชญาตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหามีแง       

         ใดบาง 
         ๑.๓.๓  อะไรคือเหตุผลหรือนัยสําคัญที่พระพุทธเจาไมทรงตอบอัพยากตปญหา 

๑.๔   คําจํากัดความของศัพทที่ใชในการวิจัย 
         ๑.๔.๑  ดุษณียภาพ หมายถึง  อาการนิ่งซึ่งแสดงถึงการยอมรับ  
         ๑.๔.๒  ดุษณียภาพของพระพุทธเจา  หมายถึง  อาการนิ่งซึ่งแสดงถึงการปฏิเสธหรือ 
  ยอมรับในบางสวน 
         ๑.๔.๓  อัพยากตปญหา  หมายถึง  ขอขัดแยงทางดานความคิดที่นําไปสูอุปสรรคของการ 

ปฏิบัติที่ไมตรงกัน  อันไมสามารถที่จะบอกไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  ปญหา
ที่วานี้พระพุทธเจาจึงไมทรงพยากรณ   

๑.๕  ทบทวนเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวของ 
        ๑.๕.๑  เอกสาร  

      ๑)  พระมหาสมจินต  สมฺมาปฺโญ ในหนังสือ  พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ 
เนื้อหากลาวถึงการพัฒนาการของพุทธปรัชญาตั้งแตกอนพุทธกาลที่ชนทั้งหลายตางใหความ
ภักดีตอพระเจา  และนับถือคัมภีรพระเวทเปนสิ่งสูงสุด  ระบบความคิดกอนที่จะเกิดพุทธ
ปรัชญาจะเกิด  มี  ๒  กลุมใหญ  คือกลุมที่นับถือคัมภีรพระเวทซึ่งมีพราหมณเปนผูจัดระบบ  
และกลุมที่คัดคานการบูชายัญหรือไมเห็นดวยกับคัมภีรพระเวท  สภาพแวดลอมทางสังคม  
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  ๔ 

ศาสนา  ทําใหเกิดระบบความคิดตางๆ  มีทั้งหมด  ๖๒  ทิฐิ  แยกเปน  ๒  กลุม  คือกลุมที่
ปรารภดานอนาคต  และกลุมที่มองปจจุบันและอดีต  สําหรับพุทธปรัชญานั้นการแยกนิกาย
เปนการพัฒนาการทางดานปรัชญา  ไดแกอภิปรัชญา  ญาณวิทยาและจริยศาสตร๕  
 ๒)  พระมหาณรงค  กนฺตสีโล (อุนคํา)  กลาวไวในหนังสือ จุดเดนของ
พระพุทธศาสนาเนื้อหาตอนหนึ่งไดกลาวถึงวา  พระพุทธศาสนาเปนหลักปฏิบัตินิยม  และ
พระพุทธเจาถือวาเปนยอดแหงนักปฏิบัตินิยม  พระองคทรงเนนสอนสิ่งที่เปนสาระและ
ประกอบดวยประโยชน  ซึ่งเปนไปเพื่อความเจริญแหงกุศล  และเพื่อประโยชนสุขของมวล
มนุษยทั้งระดับพื้นฐานและระดับสูงสุด  คือความพนทุกข  พระพุทธเจาไมทรงใหความสนใจ
เกี่ยวกับปญหาอภิปรัชญาที่ถกเถียงกันมาชานานกอนยุคพระองคหรือแมแตในยุคเดียวกัน  
พระองคทรงเห็นวา  ปญหาอภิปรัชญาเปนสิ่งไรประโยชนในเชิงปฏิบัติและสิ้นเปลืองเวลา  
ปญหาอภิปรัชญาเชน  โลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  โลกไมมีที่สุด  พระตถาคตตายแลว
เกิดหรือตายแลวสูญ  ฯลฯ  เปนทัศนะที่ไมเอื้อประโยชนต

                                                

อการแสวงหาทางจิตใจ  และไมใช
ปญหาเรงดวนของมนุษย๖   

๓)  จินดา  จันทรแกว  กลาวไวในหนังสือพุทธวิภาษวิธี  เนื้อหาโดยสรุปกลาวถึง  
การใชวิภาษวิธีตอทัศนะของพระพุทธองคที่ทรงนิ่งเมื่อถูกถามปญหาทางอภิปรัชญา  ทาน
นาคารชุนเปนผูนํามาใชโดยใหเหตุผลทางดานความขัดแยงระหวางเหตุกับผล  การนิ่งของ
พระพุทธเจาจึงหมายถึงความจริงสูงสุดอยูเหนือความคิดนึกของมนุษยโดยสิ้นเชิง  ดวยเหตุนี้
เองจึงทําใหนักวิชาการตองมาตีความตามอาการนิ่งของพระพุทธเจาตางๆนานา  ดังนั้นแลว  
ปฏิจจสมุปบาทจึงเปนกุญแจดอกสําคัญที่จะเปดเผยใหเห็นถึงการไรความหมายของทฤษฎี
อภิปรัชญาทั้งหลาย  อันไมอาจทดสอบพิสูจนใหเห็นจริงได  พระพุทธศาสนาจึงมีอภิปรัชญาที่
มีลักษณะพิเศษตรงที่สามารถยืนยันตามขอเท็จจริงทางอินทรียสัมผัสไดพุทธปรัชญามีลักษณะ
เปนปฏิฐานนิยม๗   

 
      
๕ พระมหาสมจินต  สมมาปฺโญ,  พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ, (กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๔), หนา  ๓๒. 
     ๖ พระมหาณรงค  กนฺตสีโล (อุนคํา), จุดเดนของพระพุทธศาสนา, (เชียงใหม : ทรีโอแอดเวอรไทซิ่ง

แอนดมีเดียจํากัด, ๒๕๔๘), หนา  ๑๓๑.     
     ๗ จินดา   จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  

๒๕๓๒), หนา  ๑๒๒. 
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  ๕ 

 ๔)  Vijay  Bharadwaja กลาวไวในหนังสือ  Formand  Validity  in  Indian  Logic 
เนื้อหาจะกลาวถึงระเบียบวิธีการของความรูที่ถูกตอง  รูปแบบคําถามในสมัยพุทธกาลมีอยู  ๔  
รูปแบบ  แบงเปน  ๒  กลุม  คือกลุมคําถามที่ตองตอบในสิ่งที่เปนไปไดและเปนคําตอบที่ตอบ
โดยทั่วไป  คําถามอีกกลุมหนึ่งเปนชุดคําถามที่เรียกวา  “ฐาปนียะ” เปนคําถามที่ไมมีประโยชน 
ไมชวยอะไรไดมากนัก คําถามนี้เปนคําถามที่คนตั้งไวเทียบเคียงกับพระพุทธเจา พระองคไม
ตอบคําถามในเชิงปรัชญาเพราะเปนเรื่องที่ยุงยากใจ ยังตองการคําวิพากษ วิจารณหาขอสรุป
ไมได๘   

๕)  K.N.Jayatilleke  กลาวไวในหนังสือ Early Buddhist Theory of  Knowledge 
เนื้อหากลาวถึงนักคิดในยุคตนพุทธกาลมีหลายกลุมคือมีกลุมเหตุผลนิยม  กลุมประสบการณ
นิยมบนพื้นฐานเชิงญาณวิทยา  พระพุทธองคเองก็สามารถจัดอยูในกลุมหลังนี้  ในรูปแบบการ
วิเคราะห  วิจารณ  การวิเคราะหปญหาคําถามแบงเปน  ๔  อยางโดย  การจัดสรรจัดแบงปญหา
ที่จะไดคําตอบหลังจากที่วิเคราะหแลว  ปญหาที่ต้ังขึ้นรอบดาน  ปญหาที่ไมมีประโยชนและ
ไมเขากับปจจุบัน  การวิเคราะหปญหาอภิปรัชญา  ปญหาทางดานภาษา  เปนตน  การไมตอบ
อัพยากตปญหาของพระพุทธเจาสามารถมองไดหลายมุม  ทัศนะทางดานการปฏิบัติ  ที่
พระองคเปนนักปฏิบัติไมนิยมออนวอนตามแบบผูนับถือพระเจา  ทัศนะดานอไญยนิยม  ที่
พระองคไมตอบเปนเพราะไมรูหรือสงสัยอยู  ทัศนะดานปฏิฐาน  พระพุทธเจามองเหตุการณที่
สามารถทําใหเห็นจริงได  ๙

๖) ดร.ที.อาร.วี  กลาวไวในหนังสือ  ปรัชญามาธยามิกเนื้อหาโดยยอจะกลาวถึง
ระบบปรัชญาของมาธยมิกะ  การกําเนิดและวิวัฒนาการของนักปรัชญามาธยมิกะ  ในเนื้อหา
สวนหนึ่งจะนําดุษณียภาพของพระพุทธเจามาตีความเพื่อสนับสนุนระบบวิภาษวิธี  ปญหากลุม
หนึ่งที่เรียกวา  “อัพยากตปญหา” ปรัชญามาธยมิกะตีความหมายอาการนิ่งของพระพุทธเจาวา 
อาจจะตีความหมายไดอยางเดียวคือพระองคทรงตระหนักถึงธรรมชาติอันบรรยายไมไดของ
พระนิพพานอันเปนอสังขตธรรม๑๐   

                                                 
     ๘ Vijay  Bharadwaja, Formand Validity in Indian Logic, (Delhi : Munshiram  Manoharlal, 1990), 

p.  81.   
       ๙ K.N.Jayatilleke, Early Buddhist Theory of  Knowledge, (Delhi : Motilal  Banarsidas,1963), p. 
471. 
          ๑๐ ที.อาร.วี.มูรติ, ปรัชญามาธยามิก, แปลโดยกองคนความูลนิธิ อภิธรรมมหาธาตุวิทยาลัย, 
(กรุงเทพมหานคร : พิมพในงานปนโฑอนุสรณ,  ๒๕๐๙), หนา  ๖๕. 
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  ๖ 

 ๗) วีรชาติ นิ่มอนงค  กลาวไวในหนังสือ  พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย ใหขอสังเกต
จากการตีความของพุทธปรัชญาในแงตางๆ  ไมวาจะใหพุทธปรัชญาอยูในฐานะปฏิฐานนิยม  
ที่ถือวาแหลงความรูตองเกิดจากประสบการณ  ฐานะปรากฏการณนิยม  ที่วาความจริงตองเปน
สิ่งที่ปรากฏไดเทานั้น  หรือในฐานะเปนวิมตินิยม  ที่พระพุทธเจาไมตอบอัพยากตปญหาเพราะ
เกิดความลังเลสงสัย  พุทธปรัชญาถูกมองกันไปคนละมุม  เพราะนั้นคงเปนดวยความหางของ
ยุคพรอมทั้งการเกิดขึ้น  ของนักวิชาการแตละยุคสมัยจึงไดตีความของเนื้อหาใหสอดคลองกับ
ยุคหรือเปลา  แตถึงจะตางมุมมอง  ระบบความคิดตางก็มีเหตุผลอยูในตัวของมันเอง  จึง
สามารถที่จะตคีวามหมายตางๆได๑๑

๘)  สุมาลี  มหณรงคชัย กลาวไวในหนังสือ  พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทาง
สายกลาง เนื้อหากลาวถึงหลักปรัชญามาธยมิกซึ่งโดยเบื้องตนบรรยากาศและอิทธิพลของ
ระบบความคิดตางๆกอนมาธยมิกะ  และกลาวถึงระบบวิภาษวิธีของนาคารชุนที่มีเปาหมายใน
การทําใหบุคคลตระหนักรูในขอจํากัดของเหตุผล  ซึ่งเมื่อถึงจุดๆหนึ่งทุกๆความเห็นหรือทุกๆ
ทฤษฎี  ผูบัญญัติ

                                                

จะประสบกับภาวะที่ขัดแยงในตัวเอง  วิธีตรวจสอบโดยอาศัยรูปแบบที่
เรียกวา  “จตุษโกฏิ”  ที่แปลวา  สี่มุมหรือสี่ขั้วความคิด  เมื่อจัดระบบความคิดของบุคคลลงใน
โกฏิใดโกฏิหนึ่งแลว  ไมวาจะใชเหตุผลไปในทางยืนยันหรือปฏิเสธความคิดของบุคคลจะ
นําไปสูภาวะที่ขัดแยงตัวเอง  หลักจตุษโกฏิมีดังนี้ 

โกฏิที่หน่ึง  พวกที่เห็นวาโลกเที่ยงเกิดขึ้นจากตัวเอง  โกฏิที่สอง  พวกท่ีเห็นวาโลก
อาศัยสิ่งอื่นทําใหตัวเองมีอยู  โกฏิที่สาม  พวกท่ีเห็นวาโลกอาศัยทั้งตัวเองและสิ่งอื่นทําใหเกิด  
เปนการรวมทัศนะแบบแรกและสองเขาดวยกันดวยเล็งเห็นวามีผลทั้งคู  โกฏิที่สี่  พวกที่เห็นวา
โลกนี้เกิดขึ้นไดโดยไมตองอาศัยสาเหตุใด  การมีอยูของโลกเปนเรื่องบังเอิญและเปนอยางนั้น
ของมันเอง๑๒   

๙)  สุวรรณ  เพชรนิล  กลาวไวในหนังสือ  พุทธปรัชญาเบื้องตน  เนื้อหากลาวถึง  
การตอบปญหาของพระพุทธเจา   ปญหาที่พระพุทธเจาไมพยากรณหรือไมตองตอบ  

 
 

     ๑๑ วีรชาติ นิ่มอนงค, พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย, ใน รวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและ
ปรัชญา, รวบรวมจัดพิมพโดยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย, ๒๕๔๐), หนา  ๑๓๓. 

     ๑๒ สุมาลี  มหณรงคชัย,  พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง,  (กรุงเทพมหานคร : 
สํานักพิมพศยาม, ๒๕๔๘),  หนา  ๑๑๕.    
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  ๗ 

หมายความวา  การไมตอบปญหาบางอยางนั้นเอง  คือวิธีการปฏิบัติที่ถูกตองกับปญหาบาง
ประการ  การพยายามตอบปญหาที่ไมควรตอบ  คือการปฏิบัติผิดวิธีประการหนึ่ง  พระพุทธเจา
ทรงปฏิบัติถูกตองแลวกับปญหาบางประการ   แตมีคนอยูจํานวนไมนอยที่พยายามให
พระพุทธเจาตอบ  เขาทํานองที่วา  ผูรูอยางแทจริงไดปฏิบัติถูกตองแลว  แตผูไมรูจริงได
พยายามใหเห็นไปตามความคิดเห็นของตนเอง  เขาประเด็นที่วา  ตาบอดสอดตาเห็น  หรือคน
ตาบอดพยายามชี้ทางใหคนตาดี  ในเรื่องนี้ควรพิจารณาถึงขอเท็จจริง๑๓

๑๐)  อดิศักดิ์  ทองบุญ  กลาวไวในหนังสือ งานสืบคนปรัชญาอินเดีย  เนื้อหาโดย
ยอ  กลาวถึงปญหาทางดานอภิปรัชญาที่ปรากฏในพรหมชาลสูตร  กลาวถึงทิฏฐิ  ๖๒  ประการ
แบงเปน  ๒  ฝาย  คือ  สัสสตทิฏฐิกับอุจเฉททิฏฐิ  แยกเปนฝายที่มองอดีตวามีอยูมี  ๑๘  ทัศนะ
กับฝายที่มองไปยังอนาคต มีทั้งหมด  ๔๔  ทัศนะ  โดยรวมทั้งอัพยากตปญหา  คือปญหาที่
พระพุทธเจาไมทรงพยากรณดวย  ทั้งหมดอยูในอภิปรัชญาทั้งสิ้น  พระพุทธเจากลาวเรียก
ทัศนะเหลานี้วา  มิจฉาทิฏฐิ๑๔

๑๑)  อดิศักดิ์  ทองบุญ  กลาวไวในหนังสือ คูมืออภิปรัชญา  เนื้อหาเกี่ยวของกับคํา
วา  อไญยะ  แปลวา  ไมพึงรูหรือรูไมได  อไญยนิยม  คือทฤษฏีที่ถือวามีบางอยางที่รูไมได  
ทฤษฏีนี้ในทางเทววิทยาถือวา  พระเปนเจา  เปนภาวะที่ไมมีใครรูไดและไมอาจรูได  ซึ่งเห็น
ตางจากพวกอเทวนิยมที่เห็นวา  พระเปนเจาไมมี  ทฤษฏีอไญยนิยมทางเทววิทยานั้นเห็นวา  
พระเปนเจานั้นมีอยูจริง  แตคนเราไมมีความสามารถจะรูไดเอง  กลาวสั้นๆวาทฤษฏีนี้ปฏิเสธ
ความสามารถของปญญามนุษย  ไมใชปฏิเสธความมีอยูของพระเจา  อิมานูเอล  คาน  จึงกลาว
วามีโลกอยู  ๒  ชนิด  คือโลกท่ีปรากฏ  และโลกที่ไมปรากฏ  เราจะรูไดเฉพาะโลกที่ปรากฏ
เทานั้น๑๕     

  
                                                 

     
 ๑๓ สุวรรณ  เพชรนิล, พุทธปรัชญาเบื้องตน, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, 

๒๕๔๖),  หนา  ๒๕๔. 
     ๑๔ อดิศักดิ์  ทองบุญ,  งานสืบคนปรัชญาอินเดีย,  ใน  รวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและ

ปรัชญา,รวบรวมจัดพิมพโดยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย,  ๒๕๔๐),  หนา  ๓๙๗. 

     ๑๕ อดิศักดิ์  ทองบุญ, คูมืออภิปรัชญา, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย
,๒๕๔๖),  หนา  ๗๑. 
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  ๘ 

 ๑.๕.๒  งานวิจัย 
                  ๑)  Phra Duangkham  Saenyod,  กลาวไวในงานวิจัยโดยเนื้อหาโดยยอกลาวถึง
ความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจา  ลักษณะทั่วไปของอัพยากตปญหาในยุคตนของพุทธ
ศาสนาที่เกี่ยวของกับอภิปรัชญา  โดยการนําทาทีของพระพุทธเจาที่มีตอปญหาดังกลาวมา
อธิบาย  เชนเรื่องโลก  ปญหาเกี่ยวกับตัวตน  ปญหาเกี่ยวกับพระนิพพาน  ตามมุมมองของ
ปรัชญามาธยมิกะหรือวิภาษวิธีตอการนิ่งของพระพุทธองค  ภาษาที่นํามาใชอาจเปนการนํามา
ซึ่งความขัดแยง  การอธิบายเชิงปฏิบัติ  ความเงียบตามทัศนะตางๆ  เชนความเงียบที่อยูเหนือคํา
บรรยาย  ความเงียบตามรูปแบบของกลุม  ตามแบบวฒันธรรม๑๖   
           ๒)  พระฉลวย อุตฺตโม (กําแพงนิล). กลาวไวในงานวิจัย  โดยมุงวิเคราะหการ
ตอบปญหาของพระพุทธเจาโดยยึดหลักการปฏิบัติ ๓  ประการ  คือ  หลักปญญาคือเปาหมาย
ของพระองค  มุงเพื่อใหเกิดกระบวนการเรียนรูตอผูถาม  หลักเมตตาคือหลักทาทีหรือ
ปฏิสัมพันธของพระองค  ที่ปฏิบัติตอผูถามดวยทาทีเปนกัลยาณมิตร  และหลักอุปายโกศล  คือ  
หลักศิลปะหรือวิธีการนําผูถามเขาสูเปาหมาย  และปญหาที่ไมประกอบดวยประโยชนพระองค
จะไมทรงตอบเรียกวา  “ฐาปนียะ” มีอยู ๔ ขั้นตอนคือ ขั้นนิ่ง หรือตรัสหามหรือพักปญหานั้น
ไวเสียเพราะปญหานั้นไมเกิดประโยชนแกผูถาม ขั้นการแสดงธรรมอื่นที่เปนสาระใหผูทูลถาม
นั้นฟงขั้นทรงยกอุปมาอุปไมย  ใหรูวาเพราะเหตุไรพระองคจึงไมตรัสตอบและขั้นสุดทาย 
พระองคทรงสรุปเนื้อหาและหลักธรรมที่เปนขอคือปฏิบัติเพ่ือดับทุกข๑๗

๑.๖  ขอบเขตของการวิจัย 
ขอบเขตดานเนื้อหา 
ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้  ผูวิจัยจะมุงศึกษาถึงลักษณะทางปรัชญาของอัพยากต

ปญหาที่เปนขอสงสัย  ศึกษาทัศนะทางปรัชญาตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาเกี่ยวกับอัพยากต
ปญหาและวิเคราะหทาทีและดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 

                                                 
     
      ๑๖ Phra Duangkham  Saenyod,  “An Interpretation  of Buddha’s Silence in Theravada Buddhism-A 

Study”,  Ph.D.Thesis  Doctor  of  Philosophy  University  of  Madras,   (India,1999),  p.  46. 
  ๑๗ พระฉลวย อุตฺตโม (กําแพงนิล).  “วิเคราะหวิธีตอบปญหาของพระพุทธเจา”  วิทยานิพนธพุทธ
ศาสตรมหาบัณฑิต  (บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๗),  หนา  ๑๖๓. 
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  ๙ 

ขอบเขตดานเอกสาร 
ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้  ผูวิจัยจะศึกษาขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยชั้นปฐมภูมิ

และทุติยภูมิที่เกี่ยวของทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษ  ขอมูลปฐมภูมิจะศึกษาจากพระไตรปฎก
ภาษาไทยฉบับเฉลิมพระเกียรติ สมเด็จพระนางเจาสิริกิต์ิพระบรมราชนีนาถ  พุทธศักราช  
๒๕๓๙  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  สวนขอมูลทุติยภูมิจะศึกษาจากเอกสารและ
งานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 

๑.๗  วิธีดําเนินการวิจัย 
การวิจัยครั้งนี้เปนการวิจัยเอกสาร  (Documentary  Research)  โดยมีวิธีการและ 

ขั้นตอนในการดําเนินการวิจัยดังตอไปนี้ 
๑.๗.๑  ศึกษาคนควาและรวบรวมขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ  ทั้ง

ภาษาไทยและภาษาอังกฤษโดยศึกษาคนควาจากแหลงขอมูล  คือ  หองสมุดมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  วิทยาเขตเชียงใหม  หองสมุดมหาวิทยาลัยเชียงใหม  หองสมุด
ประชาชนจังหวัดเชียงใหม  หองสมุดรัชมังคลาภิเษกจังหวัดเชียงใหม 

๑.๗.๒  นําขอมูลท่ีไดมาศึกษาวิเคราะหทําความเขาใจ  สังเคราะหขอมูล  เขียนงาน
การวิจัยพรอมนําเสนอความเห็นของผูวิจัย  โดยมุงใหตอบวัตถุประสงคและปญหาที่ตองการ
ทราบ 

๑.๗.๓  สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 
๑.๗.๔  นําเสนองานวิจัย 

๑.๘  ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
๑.๘.๑  ทําใหทราบถึงลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา 
๑.๘.๒  ทําใหทราบถึงทัศนะทางปรัชญาตอทาทีดุษณยีภาพของพระพุทธเจาตออัพ

ยากตปญหา  ทั้งแนวคิดที่ปฏิเสธ  สงสัยและยอมรับความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจา 
๑.๘.๓  ทําใหทราบถึงเหตุผลและนัยสําคัญที่พระพุทธเจาไมทรงตอบปญหาทาง

อภิปรัชญาอยางชัดเจนยิ่งขึ้น  อันจะเปนประโยชนในการใชเปนฐานขอมูลในการศึกษาวิจัย
วิเคราะหทางปรัชญาตออัพยากตปญหาตอไป 
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๑๐ 

บทที่  ๒ 
ความหมายและลักษณะทางปรชัญาของอัพยากตปญหา 

การศึกษาวิจัยเรื่อง  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาเกี่ยวกับอัพยากตปญหา 
ในบทที่  ๒ นี้  ผูวิจัยไดศึกษา  ๓  ประเด็นหลัก โดยศึกษาจากเอกสารที่เกี่ยวของคือ 

๑)  ความหมายของอัพยากตปญหา 
๒)  อัพยากตปญหาในยุคตนของพุทธปรัชญา 
๓)  ลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา  โดยมุงศึกษาลักษณะทางอภิปรัชญา 

ลักษณะทางอุตรภาพ  ลักษณะขายแหงทิฏฐิที่สุดโตง  ทั้งอุจเฉททิฏฐิ  และสัสสตทิฏฐิ  จนถึง 
ลักษณะปญหาทางคําถาม  ผลการศึกษาวิจัยดังมีรายละเอียดดังตอไปนี้ 

๒.๑  ความหมายของอัพยากตปญหา 
ความหมายและคํานิยามที่ใหคําจํากัดความของคําวา  “อัพยากตะ”  หรือ “อัพยาก 

ฤต”  หมายถึง  สิ่งที่เปนกลางๆ  บอกไมไดวาเปนกุศลหรืออกุศลคือไมดีไมชั่ว ๑  เมื่อรวมกับคํา 
วา  “ปญหา”  ซึ่งหมายถึง  ขอขัดของ  ขอขัดแยง  อุปสรรคดานความคิดและดานปฏิบัติ 
ภารกิจ  หรือความไมลงตัวของความคิด  หรือความไมลงตัวในการปฏิบัติภารกิจตางๆ 

อัพยากตปญหา  จึงหมายถึง  ขอขัดแยงทางดานความคิดที่นําไปสูอุปสรรคของ 
การปฏิบัติที่ไมตรงกัน  อันไมสามารถที่จะบอกไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  ปญหาที่วานี้ 
พระพุทธเจาจึงไมทรงพยากรณ 

ในความหมายที่มีลักษณะคลายคลึงกันนี้ยังมี  คําวา  “ดุษณี,  ดุษณียภาพ  หมายถึง 
อาการนิ่งซึ่งแสดงถึงการยอมรับ  (ส.ตุษฺณีม,ป.ตุณหี) ๒  สําหรับภาษาอังกฤษ  ตามพจนานุกรม 
The  Webseter  New  Internationai  Dictionary  จะใชคําวา  “ Silence”  ซึ่งแปลวา  ความเงียบ 

ดวยเหตุผลของหลักทางดานภาษาศาสตร  คําวา  ความเงียบ  จึงมีความหมายที่ยัง 
นิยามลงไปไดอีก  ดังนี้ 

๑ พระเทพเวท(ีประยุทธ  ปยุตฺโต),  พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลศัพท, (กรุงเทพมหานคร : 
พิมพที่บริษัท  เอส  อาร.พริ้นติ้ง  แมส  โปรดักส  จาํกัด, ๒๕๔๖), หนา  ๔๖๓. 

๒ ราชบัณฑิตยสถาน,พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  (กรุงเทพมหานคร : อักษรเจริญทัศน 
,๒๕๔๒),  หนา  ๔๑๒.
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๑๑ 

๑.  สภาวะที่ทรงไวซ่ึงความเงียบ  ความอดกลั้นจากการพูดหรือจากเสียงอื่นๆ  เปน 
สภาวะไรเสียง  ขณะที่ความเงียบของเขาเปนเหตุแหงความอยากรู 

๒.  การหลีกเวนจากการพูด  การถูกลืม  ความคลุมเครือ  การลมเลิกที่จะทําความรูกับ 
บางสิ่ง  การระงับการโตตอบ  รวมทั้งการสื่อสารดวยการเขียน 

๓.  หลีกเวนจากเสียงดังสนั่น  เปนสภาวะคงที่ที่สงัด  ณ เวลาดึกสงัด 
๔.  ในสภาวะที่กําลังเขาสมาธิถึงขั้นถอดดวงจิต  ไมรับรู  รูป  รส  กลิ่น  เสียง  สัมผัส 
๕.  ความตาย, 
๖.  ชวงเวลาที่นํามาซ่ึงความเงียบ  ตามที่พบในความทรงจํา ๓ 

ความหมายเหลานี้เปนคําคุณศัพทที่ใชในการบรรยายในหลายๆ  ลักษณะของความ 
เงียบ  นั้นหมายถึงวาเราจะใชในรูปแบบใด  ทั้งรูปแบบของวัฒนธรรม  ทัศนคติตางๆ  ทางการ 
เจรจา  ดังนั้น  จึงพอสรุปถึงความหมายอยางกวางๆ  ของ  ความเงียบ (silence)  นั้นหมายถึง 
สิ่งที่ชักนําไปโดยตามความหมายนั้นๆ  หรือการกระทําอันตอเนื่องไมใชการหยุดนิ่งในการ 
สื่อสาร 

สนิท  ศรีสําแดง  ไดอธิบายความหมายคําวาอัพยากตหรือ  “ อวฺยากตนิ”  ไดแก 
ภาวะ  ไมอาจแสดงออกไดดวยคําพูดหรือดวยทาทาง  ซึ่งบอยครั้งเกิดขึ้นในชวงเวลา 
แหงการสนทนา  การแปลปญหา  ไมตรงตามตัวอักษร  คําวา พฺยากโรติ  แปลวาตอบ 
หรืออธิบายคําถาม  วฺยากต  เปนกริยากิตต  หมายถึงตอบแลว  หรืออธิบายแลว  รูป 
ปฏิเสธเปน  อวพยากต  แปลวาไมอธิบาย  ไมตอบ ๔ 

หนังสือพุทธธรรมใหความหมายในลักษณะเดียวกันวา  ฐปนียปญหา  หมายถึง 
ปญหาที่พึงยับย้ังหรือพับเสีย  ไมควรตอบ  เชน  ถามวา  ชีวะกีบสรีระคือสิ่งเดียวกัน  ไชไหม 
พึงยับย้ังเสียไมตองตอบ ๕ 

๓ Phra Duangkham  Saenyod,  “An Interpretation  of Buddha’s Silence in Theravada Buddhism-A 
Study”,  Ph.D.Thesis  (Doctor  of  Philosophy University  of  Madras,1999), p. 31. 

๔ สนิท  ศรสีําแดง, พุทธศาสนากับการศึกษา : ภาคทฤษฎีความรู,  ( กรุงเทพมหานคร :  นีลทาราการ 
พิมพ, ๒๕๓๔), หนา  ๙๓. 

๕ พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม (ฉบับปรับปรุง), (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬา 
ลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๖ ),  หนา  ๗๑๔.
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๑๒ 

ถึงแมวาคําพูดที่บงบอกถึงความเงียบหรืออาการนิ่งโดยทั่วไปแลวจะหมายถึง  การ 
เงียบสงัด  นิ่ง  หรืออาการชา  แตในทางปรัชญา  ความเงียบนั้นเปนการบงบอกถึงสถานภาพ 
ทางประสบการณที่บุคคลเราใหความสนใจอันกลายมาเปนคําพูดไมได  ไมเคลื่อนที่  เรนลับ 
นิ่ง  สงบ  ในทางศาสนาความเงียบยังมีความหมายถึง  การเขาถึงสถานะหนึ่งของฌาน 
(contemplation)  อันลึกลับที่ เปนการรูแจงเฉพาะตน  ดวยประสบการณที่หย่ังรูภายใน 
(intuition) จนกระทั่งเขาไปสูความเงียบสงบอยางไมมีที่สิ้นสุด  หรือภาวะของการรูแจงเฉพาะ 
ตนในสรรพสิ่งทั้งที่สัมผัสไดและสัมผัสไมได  แตไมสามารถสื่อออกมาใหคนที่ไมรูไม 
ประจักษแจงใหเขาถึงดวยคําพูดได 

๒.๒  อัพยากตปญหาในยุคตนของพุทธปรัชญา 
พุทธปรัชญาเกิดขึ้นทามกลางลัทธิความเชื่อมากมาย  ที่โดดเดนที่สุดในยุคนั้นไดแก 

ศาสนาพราหมณ  ซึ่งยึดถือและปฏิบัติตามแนวทางที่สอนไวในคัมภีรพระเวท  นอกจากกลุม 
ของพวกพราหมณผูยึดคัมภีรพระเวทเปนหลักแลว  ยังมีกลุมสมณะผูเปนนักคิดนักศาสนาอีก 
เปนจํานวนมาก  ในสามัญญผลสูตรจะกลาวถึงลัทธิของครูทั้ง ๖  คือ  ปูรณะกัสสปะ  มักขลิโค 
สาล  อชิตเกสกัมพล ปกุธกัจจายนะ  สัญชัยเวลัฐบุตร  นิครนนาฏบุตร อันเปนคณาจารยรวม 
สมัยกับพระพุทธเจา  ซึ่งตางยืนยันวา  แนวคิดของตนเทานั้นถูกตอง  บรรยากาศในสมัยนั้นจึง 
เต็มไปดวยการถกเถียงกัน  ดวยแนวคิดทางปรัชญา  ในพรหมชาลสูตรปรากฏแนวคิดทาง 
ปรัชญาของเจาลัทธิตางๆถึง  ๖๒  โดยสมณะ  พราหมณเหลานี้พยายามต้ังคําถาม  เปนปญหาที่ 
ไดผูกขึ้นหรือจัดเปนกลุมปญหาเพื่อนําไปถามบรรดาเจาลัทธิในสมัยนั้น  และอัพยากตปญหาก็ 
อยูในปญหาเหลานี้ดวย  ปญหาที่ถือวาเปนปญหาทางดานปรัชญาจําแนกไดเปน  ๔  ประเภท 
ดังนี้ 

๑.  อัพยากตปญหา  คือปญหาที่พระพุทธองคไมทรงพยากรณ  ดังนี้ 
โลกเที่ยงหรือ 
โลกไมเที่ยงหรือ 
โลกมีที่สุดหรือ 
โลกไมมีที่สุดหรือ 
ชีวะกับสรีระเปนอันเดียวกันหรือ 
ชีวะกับสรีระแตกตางกันหรือ 
สัตวตายแลวเกิดอีกหรือ
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๑๓ 

สัตวตายแลวไมเกิดอีกหรือ 
สัตวตายแลวทั้งเกิดและไมเกิดอีกหรือ 
สัตวตายแลวเกิดอีกก็ไมใชไมเกิดอีกก็ไมใช ๖ 

๒.  ปญหาเกี่ยวกับโลกทัศนทั่วๆ  ไป 
สิ่งทั้งปวงมีอยูหรือ 
สิ่งทั้งปวงไมมีอยูหรือ 
สิ่งทั้งปวงมีสภาพเปนอยางเดียวกันหรือ 
สิ่งทั้งปวงมีสภาพตางกันหรือ ๗ 

๓.  ปญหาเกี่ยวกับกฎเหตุ-ผลหรือหลักกรรม 
ทุกขตนทําเองหรือ 
ทุกขตัวการอยางอื่นทําใหหรือ 
ทุกขตนทําเองดวย  ตัวการอยางอื่นทําใหดวยหรือ 
ทุกขมิใชตนทําเอง  มิใชตัวการอื่นทําให  แตเกิดขึ้นลอยๆหรือ 

สมณพราหมณพวกหนึ่งมีวาทะ  มีทิฐิอยางนี้วาสุขก็ดี  ทุกขก็ดี  มิใช 
สุขมิใชทุกขก็ดีอยางใดอยางหนึ่งก็ตาม  ที่คนเราไดเสวย  ทั้งหมดนั้นลวนเปน 
เพราะกรรมที่ทําไวในปางกอน 

สมณพราหมณพวกหนึ่งมีวาทะ  มีทิฐิอยางนี้วาสุขก็ดี  ทุกขก็ดี  มิใช 
สุขมิใชทุกขก็ดีอยางใดอยางหนึ่งก็ตาม  ที่คนเราไดเสวย  ทั้งหมดนั้นลวนเปน 
เพราะการบันดาลของพระเปนเจา 

สมณพราหมณพวกหนึ่งมีวาทะ  มีทิฐิอยางนี้วาสุขก็ดี  ทุกขก็ดี  มิใช 
สุขมิใชทุกขก็ดีอยางใดอยางหนึ่งก็ตาม  ที่คนเราไดเสวย  ทั้งหมดนั้นลวนหา 
เหตุปจจัยมิได ๘ 

๔.  ปญหาเกี่ยวกับตัวตนหรืออัตตา(อาตมัน) 

๖ ม.ม.  (ไทย)  ๑๓ / ๑๔๗ / ๑๔๓. 
๗ สํ.นิ.  (ไทย)  ๑๖ / ๑๗๖ / ๙๒. 
๘ สํ.นิ.  (ไทย)  ๑๖ / ๔๙ / ๒๓ – ๒๔.
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๑๔ 

...ทิฐิโดยจริงโดยแทยอมเกิดขึ้นแกปุถุชนนั้นวาตนของเรามีอยูหรือวา 
ตนของเราไมมีอยูวาเรายอมรูตนดวยตนเอง  หรือวาเรายอมรูถึงสภาพมิใชตน 
ดวยตน  หรือวาเรายอมรูตนดวยสภาพมิใชตน  อีกอยางหนึ่ง  ทิฐิยอมเกิดมีแก 
ปุถุชนนั้นอยางนี้วาตนของเรานี้ไดเปนผูเสวย  ยอมเสวยวิบากของกรรมทั้งดี 
ทั้งชั่วในอารมณนั้นๆก็ตนของเรานี้นั้นเปนของเที่ยงแทย่ังยืนติดตอไม 
แปรปรวนเปนธรรมดา  จักต้ังอยูอยางนั้นเสมอดวยสิ่งย่ังยืน ๙ 

...บุคคลบางคนในโลกนี้  มีความเห็นอยางนี้วา  โลกและอัตตาเปนอัน 
เดียวกันในปรโลกเรานั้นจักเปนผูเที่ยงแท  ย่ังยืนคงที่  ไมมีความแปรปรวน 
เปนธรรมดา  จักต้ังอยูเสมอดวยความเที่ยงอยางนั้น ๑๐ 

อัพยากตปญหาในยุคตนพุทธกาลนั้น  เปนแนวคิดปญหาที่สมณพราหมณใน 
ยุคนั้นถกเถียงกัน  เพื่อแสวงหาความเปนจริงเกี่ยวกับ  โลก  จักรวาล  วิญญาณที่ไมเกี่ยวของกับ 
การดําเนินชีวิต  แตเปนการคนหาความจริงที่อยูนอกเหนือปรากฏการณธรรมชาติ  ที่ถือเปน 
ลักษณะของอภิปรัชญา  วาดวยการพิสูจนความเปนจริงหรือไมจริง  ความมีอยู  หรือไมมีอยู 
ของโลก  ของคนและของวิญญาณ  ลักษณะดังกลาวนั้น  อัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอ  ถือวาอยู 
ในขายดังกลาว  และถือเปนปญหาที่นักปรัชญาทุกยุคใหความสําคัญเปนอันดับตนๆ  ที่ผูศึกษา 
ทางดานปรัชญาตองศึกษาเพื่อไขขอของใจ 

๒.๓  ลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา 
เราไดทราบถึงปญหาที่ผูคนในยุคตนของพุทธกาลไดพยายามศึกษาและหาคําตอบ 

ทั้งหมดลวนเปนลักษณะของปรัชญาทั้งสิ้น  อัพยากตปญหาก็เปนกลุมปญหาหนึ่งในนั้น  ดวย 
เหตุนี้เอง  ผูศึกษาวิจัยจึงตองการทราบถึงวา  ลักษณะทางปรัชญาของกลุมอัพยากตปญหา  วามี 
ประเด็นใดบาง  ผูวิจัยกําหนดกรอบในการศึกษา  ๔  ประเด็นหลัก  คือ 

๑)  ลักษณะทางอภิปรัชญา 
๒)  ลักษณะทางอุตรภาพ 
๓)  ลักษณะขายแหงทิฏฐิ 
๔)  ลักษณะปญหาทางคําถาม 

๙ ม.มู.  (ไทย)  ๑๒ / ๑๒ / ๑๔. 
๑๐ ม.มู.  (ไทย)  ๑๒ / ๒๘๑ / ๒๗๒.
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๑๕ 

๒.๓.๑  ลักษณะทางอภิปรัชญา 
นักปรัชญาในทุกๆยุคตางก็ใหความสําคัญในเรื่องจักรวาล  สากลโลกเปนเรื่องของ 

ความสนใจอันดับหนึ่ง  เพราะเปนเรื่องที่ทาทายใหศึกษาหาคําตอบวามาอยางไร  จากไหน 
ประกอบดวยอะไร  และจะเปนไปอยางไรตอไป  และในบรรดาคําถามทั้ง  ๑๐  ขอของอัพ 
ยากตปญหานั้น  ถือวาเปนลักษณะทางอภิปรัชญา  ( Metaphysics)  ลวนๆ  นั้นเพราะคําถาม 
ทั้งหมดมุงตรงไปยังสิ่งที่อยูเบื้องหลังปรากฏการณ  หรือสิ่งที่ประสาทสัมผัสทั้ง  ๕  ไม 
สามารถเขาถึงได  เปนการคาดคะเนหรือคาดเดา  โดยก็ตองอาศัยการต้ังสมมติฐาน  แลวหา 
ความจริงโดยอาศัยเหตุผล  เชิงตรรกะเขาไปคนหาแลวจะไดความจริงมาชุดหนึ่ง  ซึ่งความจริง 
เหลานี้ก็เกิดจากการคาดคะเนหรือคาดเดาของกลุมทิฏฐิใดทิฏฐิหนึ่ง 

ในอัพยากตปญหานั้นจะแบงคําถามออกเปน  ๓  เรื่องใน  ๑๐  ขอนี้  คําถามแรก 
เปนการถามถึงเรื่อง  โลก  จักรวาล  เมื่อกลาววาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่ 
สิ้นสุด  ในทางปรัชญานั้นเมื่อเราถามถึงสิ่งหนึ่งสิ่งใดที่ เกี่ยวกับสิ่งที่เปนจริง  เราตองมี 
สมมุติฐานเกี่ยวกับส่ิงนั้นๆ  เหตุผลตองมีใหสําหรับสิ่งนั้นๆ  เมื่อคําถามชุดแรกกลาวถึงความ 
เที่ยงหรือไมเที่ยง  มีที่สิ้นสุดหรือไมมีที่สิ้นสุด  จึงตองจินตนาการไปถึงวาอะไรเปนตนกําเนิด 
ของโลก  จักรวาลนี้ใครเปนผูควบคุม  ฝายจิตนิยม  (Idealism)  ตางก็ใหความสําคัญกับพระ 
เปนเจาที่เปนตนกําเนิดและผูควบคุมทุกส่ิงในจักรวาล  สวนฝายสสารนิยม  (Meterialism)  ถือ 
วาตนกําเนิดของโลกและจักรวาลนั้นเปนเพียง  การรวมตัวกันของธาตุตางๆ  ในสวนที่ 
พอเหมาะ  เมื่อธาตุทั้งหลายแยกจากกันก็ไมมีอะไรคงอยู  ดังนั้นแลวการมีอยูของโลกที่จะเที่ยง 
หรือไมเที่ยง  จะมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  ก็ตองอาศัยหลักของตรรกะเขาไปตรวจสอบ  เพื่อให 
สมมุติฐานที่ตัวเองต้ังไวนั้นถูกตองที่สุด 

ในคําถามเรื่องที่สอง  เปนคําถามวาดวยเรื่องวิญญาณ  ที่วาชีวะกับสรีระเปนอัน 
เดียวกันหรือชีวะกับสรีระแตกตางกัน  ที่เกี่ยวกับความสัมพันธระหวางรางกายกับวิญญาณ  ทํา 
ใหเกิดขอโตแยงซึ่งกันและกัน  เพราะบางลัทธิเห็นวาเปนอยางเดียวกัน  บางสํานักเห็นวาไม 
เกี่ยวของกัน  คําถามชุดนี้จะมุงอธิบายความจริงแทของมนุษย  หรืออัตตาเปนเรื่องสําคัญ ๑๑ 

๑๑ วศิน  อินทสระ, พุทธปรัชญาเถรวาท,  (กรุงเทพมหานคร  :  มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๗), 
หนา  ๗๖๙.
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๑๖ 

สวนในคําถามเรื่องสุดทายที่วา  สัตวตายแลวเกิดอีกหรือ  สัตวตายแลวไมเกิดอีก 
หรือ  สัตวตายแลวทั้งเกิดและไมเกิดอีกหรือ  สัตวตายแลวเกิดอีกก็ไมใชไมเกิดอีกก็ไมใช 
คําถามชุดนี้เปนการตองการแสวงหาคําตอบสิ่งที่เปนกลาวถึงอนาคตที่สามารถคาดเดาได  ตาม 
ทฤษฏีของตน 

๒.๓.๒.  ลักษณะทางอุตรภาพ 
ลักษณะอุตรภาพนั้นเปนลักษณะที่ไมสามารถอธิบายไดดวยการคาดคะเน  คาดเดา 

หรือจะอาศัยหลักตรรกะเขามาชวย  เพราะสิ่งนั้นอยูเหนือคําพูด  อัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอ 
เราไมสามารถที่จะอธิบายหรือพรรณนาไดดวยคําพูด  เพราะสิ่งนั้นเปนสภาพเหนือการบรรยาย 
บางอยางนั้นมีอยูจริงแตอยูเหนือการรับรูทางประสาทสัมผัส  หรือจะอาศัยเพียงประสบการณ 
ของบุคคลธรรมดาก็ไมสามารถเขาถึงได  เปนเรื่องที่มีความซับซอนยากที่จะหย่ังถึงโดยงาย 
เปนเพราะมนุษยเรามีขีดจํากัดในการรับรูหากอยากจะรูทุกเรื่อง  อัพยากตปญหานั้นก็อยูพน 
วิสัยของมนุษยธรรมดาที่จะรูไดเชนเดียวกัน 

เมื่อเราต้ังคําถามวาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  ชีวะกับสรีระ 
เปนอยางเดียวกันหรือคนละอยาง  สัตวเมื่อตายแลวจะเกิดอีกหรือไมเกิดอีก  ฯลฯ  การจะ 
บรรยายเรื่องโลก  จักรวาลใหบุคคลทั่วไปไดรูถึงลักษณะที่มีอยูของสิ่งเหลานี้เปนการยากย่ิง 
จะอาศัยคําพูดในการบรรยายถึงลักษณะนั้นๆไดอยางไร  ดวยภาวะดังกลาวเปนสิ่งที่อยูเหนือ 
ผัสสะของคนสามัญทั่วไปและอยูเหนือคําบรรยายที่จะใหเกิดความเขาใจ 

ในพระวินัยเลมที่  ๑  บงถึงลักษณะความจริงบางอยางนั้นมีอยูจริงแตอยูเหนือการ 
รับรูทางประสาทสัมผัสหรือจะอาศัยเพียงประสบการณก็ไมสามารถเขาถึงได  เปนเรื่องที่มี 
ความซับซอนยากที่จะหย่ังถึงโดยงาย  หากนํามาอภิปรายหรือนํามาถกเถียงจะทําใหเกิดความ 
ฟุงซานหรืออาจจะเปนบาก็เปนไปไดมี  ๔  เรื่องดังนี้ 

๑)  พุทธิวิสัย  เรื่องของพระพุทธเจา 
๒)  ฌานวิสัย  เรื่องของผูไดฌาน 
๓)  โลกจินตา  เรื่องโลก 
๔)  กรรมวิบาก  เรื่องกรรมผลของกรรม ๑๒ 

๑๒ วินย.  (ไทย)  ๑ / ๕๙ / ๑๓๙.
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๑๗ 

ทั้ง  ๔  เรื่องนี้ก็เปนความจริง  แตจะเปนวิสัยที่บุคคลธรรมดาไมสามารถที่จะเขาใจ 
ไดดวยคําพูด  เพราะเปนภาวะที่อยูเหนือคําบรรยาย 

ลักษณะดังกลาวจึงถือวาเขาขายของอัพยากตปญหา  คือไมวาจะใชศัพทอยางไรมา 
อธิบายก็คงไมสามารถเขาถึงได  คําเหนือคําบรรยายหมายถึงในคําพูดที่เรียบงายๆ ยังมี 
ความหมายนัยยะอื่น 

๑)  ไมสามารถบงบอกไดถึงสวนแหงคําพูด 
๒)  ไมสามารถบรรยายถึงความสุขไดดวยคําพูด 
๓)  พูดออกไมไดหรือออกเสียงไมได 

นักปรัชญาทั้งหลายพยายามที่จะกาวลวงอุตรภาพ  เพื่อหาทางออกโดยการเสนอแนวคิด 
ต้ังสมมุติฐาน  แสวงหาความเปนจริงที่อยูนอกเหนือขีดจํากัดของการรูของมนุษย  มนุษย 
สามารถที่จะเขาถึงสวนที่เราเขาใจไดโดยเราสามารถยืนยันได  สามารถบรรยายไดดวยคํางายๆ 
การเขาใจลักษณะของสภาวะของความเปนอุตตรภาพนั้นจึงเปนเรื่องยากย่ิง  เสมือนการแยก 
ออกจากโลกและอยูเหนือโลก 

ดังนั้นแลวอัพยากตปญหาก็เปรียบเสมือนการนําเอาสวนที่บรรยายไดและสวนที่ 
บรรยายไมได  เอามารวมๆไว  เราก็ไมสามารถพูดไดวา  อัพยากตปญหา  เปนประเด็นหนึ่ง 
ของการยอมรับทั้งหมดในสวนจํานวนแนวความคิดอันเปนสมมุติฐานอยางหนึ่ง  อันเปน 
ลักษณะของเหตุผล  โดยนักคิดทั่วไปๆ  ก็พยายามที่จะอธิบายตามสมมุติฐานของตน  เพื่อให 
เขาถึงความเปนจริง  อาจจะใชเหตุผล  กฏเกณฑทางตรรกศาสตร  บางคนยอมอุทิศตนเพื่อ 
แสวงหาความแทจริงอันสูงสุดตามทางที่ตัวเองเลือก  บางคนอาจจะคนพบหรือไมพบ  แตเมื่อ 
คนพบแลวเราจะบรรยายถึงสภาวะนั้นไดอยางไร  หากสถานการณนั้นเกิดกับคนๆหนึ่ง  หาก 
จะสงผานสถานการณนั้นไปอีกสถานการณอื่น  ชวงการสงผานเราแนใจไดอยางไรวาจะเปน 
สิ่งเดียวกัน  เพราะสิ่งทั้งหลายทั้งปวงมีแค  “ผูรู ”  กับ  “สิ่งที่ถูกรู”  เทานั้น  ไมมีสิ่งที่ 
นอกเหนือไปจากนี้  ถึงแมวาจะมีนักคิด  เจาลัทธิทั้งหลายจะกลาววา  มีสิ่งแทจริงบางอยางที่ 
ไมใชทั้งผูรูและสิ่งที่ถูกรูแตนั้นก็เปนเพียงทัศนะหนึ่งเทานั้น  ที่ไมสามารถที่จะบรรยายเพื่อให 
เขาถึงได  ลักษณะทางอุตรภาพของอัพยากตปญหาก็อยูในขายนี้เชนเดียวกัน 

๒.๓.๓  ลักษณะขายแหงทิฏฐิ 
ในพรหมชาลสูตรไดกลาวถึงทรรศนะตางๆของนักคิดในสมัยพุทธกาล  ที่บงบอก 

ถึงความเปนอิสระในการคิด  เพราะมีมากถึง  ๖๒  ทรรศนะ  และตางก็แสดงถึงจุดยืนของ
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๑๘ 

ตัวเองในการเขาสภาวะใดสภาวะหนึ่ง  แลวเกิดเปนหลกัทฤษฎีที่ยึดไวอยางเหนียวแนน  อัพ 
ยากตปญหาจึงจัดอยูในขายแหง อันตคาหิกทิฏฐิคือความเห็นสุดโตงไปดานใดดานหนึ่ง  มี 
ลักษณะสัสสตทิฏฐิ  และลักษณะอุจเฉททิฏฐิ 

๒.๓.๓.๑  ลักษณะอนัตคาหิกทิฏฐิ 
ลักษณะอันตคาหิกทิฏฐิ  คือความคิดเห็นเขาขางสุดโตง  คําวาสุดโตงนั้นหมายถึง 

การแสดงความขัดแยงระหวางสองสิ่งที่ไมสามารถประนีประนอมกันได  แนวคิดเหลานี้ใน 
สมัยพุทธกาลพอจะแยกเปนคูๆไดดังนี้ 

๑)  กามสุขัลลิกานุโยค(ความมุกมุนในกาม)  เปนทฤษฏีแงของกรรมที่อยูตางขั้ว 
ความคิด  กามสุขัลลิกานุโยคเห็นวากรรมไมสงผลไปถึงอนาคต  บุญ  บาปไมมี  ไมมีการเสวย 
ผลของกรรม  จงกิน  เที่ยว  ด่ืมเสียใหพอเสียแตเดียวนี้    เกิดคร้ังเดียว  ความตายคือการสิ้นสุด 
ของชีวิต  กับอัตตกิลมถานุโยค(การทรมานตน)  เห็นวาเรามีกรรมที่มีมาจากอดีตชาติ  และ 
รางกายนี่เองที่เปนที่กักขังวิญญาณ  เพื่อที่จะปลดปลอยวิญญาณใหเปนอิสระก็ตองทรมาน 
รางกายเสียกอน  ถึงจะปลดปลอยวิญญาณนั้นได 

๒)  สัสสตทิฏฐิ(ความเห็นวาอัตตาและโลกเที่ยง)  กับอุทเฉททิฏฐิ(ความเห็นวา 
อัตตาและโลกขาดสูญ) 

๓)  เอกัตตทิฏฐิ(ความเห็นวาส่ิงทั้งปวงเปนหนึ่งเดียว)  กับนัตถิกทิฏฐิ(ความเห็นวา 
ทั้งปวงไมมีอยู) ๑๓ 

พระพุทธเจาไดตรัสถึงแนวคิดกลุมนี้  เมื่อพราหมณนักโลกายัตติคนหนึ่งมาเฝาทูล 
ถามปญหาวา 

ทานพระโคตมะผูเจริญ  สิ่งทั้งปวงมีอยูหรือ?  พระพุทธเจาตรัสตอบวา  ขอวา  สิ่ง 
ทั้งปวงมีเปนโลกายัตหลักใหญที่สุด  สิ่งทั้งปวงไมมีหรือ  เปนโลกายัตที่สอง  สิ่งทั้ง 
ปวงเปนภาวะหนึ่งเดียว  เปนโลกายัตที่สาม  สิ่งทั้งปวงเปนภาวะหลากหลาย  เปน 
โลกายัตที่สี่ ๑๔ 

แนวคิดดังกลาวนี้เปนแนวคิดที่เกิดจากการคาดคะเน  เห็นผิดจากสภาวะความเปน 
จริง  แตเปนการมองแบบอัตวิสัย  จากที่ไดยินไดฟง  หรือประเพณีที่นับถือกันมา  แนวคิด 

๑๓ สมภาร  พรมทา, คือความวางเปลา, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพพุทธชาด , ๒๕๓๙), หนา  ๒๔. 
๑๔ สํ.น.ิ  (ไทย)  ๑๖/ ๑๗๖ /๙๒.
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๑๙ 

เหลานี้อาศัยเหตุผลจากฐานของตัวเองแลวต้ังเปนคําตอบไวแลว  และคําตอบเหลานี้เปน 
คําตอบปลายเปด  ที่หาที่สิ้นสุดไมได  เชน  กลุมหนึ่งเห็นวาส่ิงทั้งปวงนั้นเปนหนึ่งเดียว  คําวา 
สิ่งทั้งปวงก็สามารถทําใหอีกกลุมที่ไมเห็นดวย  สามารถโตเถียงได  เพราะทั้งหมดก็ไมมีใครที่ 
ประจักษไดวา  อะไรคือสิ่งทั้งปวง 

แตในที่นี้จะศึกษาประเด็นที่เกี่ยวกับอัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอเทานั้น  เพื่อให 
ประเด็นชัดข้ึนหากเราจัดเปนคู  ที่ถือวาตองถือเอาขางใดขางหนึ่ง  ได  ๓  กลุม 

๑)  กลุมที่เห็นวาโลกเที่ยง  โลกมีที่สุด  วิญญาณกับรางกายไมใชสิ่งเดียวกัน 
สัตวตายแลวเกิดอีก 

กลุมนี้จะยึดถือหลักทฤษฎีที่เห็นวามีบางสิ่งบางอยางที่ไมแตกสลาย  เปนอมตะ 
เปนภาวะที่เปนนิรันด  หลักปฏิบัติจะเนนหนักไปทางใหเขาถึงภาวะดังกลาว  ไมวาจะโดยวิธี 
ใดก็ตาม 

๒)  โลกไมเที่ยง  โลกไมมีที่สุด  วิญญาณกับรางกายเปนอันเดียวกัน สัตวตายแลว 
ไมเกิดอีก 

กลุมนี้จะใหความเชื่อที่ตรงกันขามกับกลุมแรก  โดยเห็นวาไมมีอะไรเปนอมตะ 
เปนนิรันด  การเกิดขึ้นของสิ่งตางๆ  เปนเพียงการรวมตัวของธาตุที่มีสวนที่เหมาะสม  เมื่อใดที่ 
สภาวะธาตุแยกจากกันก็ไมมีอะไรเหลืออยู  เมื่อไมมีอะไรเปนแกนสารก็ไมตองไปปฏิบัติ 

๓)  สัตวตายแลวทั้งเกิดและไมเกิด  เกิดก็ไมใช  ไมเกิดก็ไมใช 
กลุมสุดทายเปนลักษณะของความไมแนนอนคืออะไรก็ได  สายไปสายมา  คนหมูใหญวา 

อยางไรก็วาอยางนั้น 
พระพุทธเจาตรัสถึงทิฏฐิความเห็นของเจาลัทธิตางๆความวา 

สมณพราหมณ  มีวาทะอยางนี้  มีทิฏฐิอยางนี้วา  โลกเที่ยงอยางนี้ 
เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีวาทะอยางนี้วา  โลกไมเที่ยงนี้เทานั้นจริงอยาง 
อื่นไมจริง  อีกพวกหนึ่งนี้  มีทิฏฐิอยางนี้วาโลกมีที่สุดนี้  เทานั้นจริงอยางอื่นไมจริง 
พวกหนึ่งมีทิฏฐิอยางนี้วาโลกมีที่สุดนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีทิฏฐิ 
อยางนี้วาโลกไมมีที่สุดนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีทิฏฐิอยางนี้วาชีวะกับ 
สรีระเปนคนละอยางกันนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีทิฏฐิอยางนี้วา 
หลังจากตายแลว  ตถาคตเกิดอีกนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีทิฏฐิอยางนี้ 
วาหลังจากตายแลว  ตถาคตไมเกิดอีกนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง  พวกหนึ่งมีทิฏฐิ 
อยางนี้วาหลังจากตายแลว  ตถาคตเกิดอีกและไมเกิดอีกนี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง
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๒๐ 

พวกหนึ่งมีทิฏฐิอยางนี้วาหลังจากตายแลว  ตถาคตจะวาเกิดอีกก็ไมใช  จะวาไมเกิดอีก 
ก็มิใช  นี้เทานั้นจริง  อยางอื่นไมจริง ๑๕ 

ในทีฆนขสูตร  ยังไดจะแสดงใหเห็นถึงทิฏฐิที่มั่นคงของความคิดเหลานี้  เมื่อที 
ฆนขอัคคิเวสสนโคตร ทูลถามปญหาเกี่ยวกับความคิดที่สุดโตง  เปนทิฏฐิที่ยึดมั่นในความเห็น 
ของตนเปนเหตุใหทะเลาะวิวาทกับคนกลุมอื่นๆเปนสาเหตุนําไปสูการเบียดเบียนชีวิตกันและ 
กัน  และเปนความเห็นที่คลาดเคลื่อนจากความจริง  พระพุทธองคทรงแสดงถึงความเชื่อของ 
สมณพราหมณ  ๓  จําพวก 

สมณพราหมณพวกหนึ่ง  มีความเห็นวา  สิ่งทั้งปวงควรแกเรา  เราพอใจหมด 
พวกแรก  มีความเห็นกําหนัดยินดีและยึดมั่นในทุกส่ิงที่ตนชอบใจ 
สมณพราหมณพวกหนึ่งเห็นวา  สิ่งทั้งปวงไมควรแกเรา  เราไมชอบในหมด  พวกที่ 
สอง  มีความเห็นที่ปฏิเสธทุกส่ิงที่ไมตรงกับความเห็นของตน 
สมณพราหมณพวกหนึ่งเห็นวา  บางสิ่งควรแกเรา  เราพอใจ  บางสิ่งไมควรแกเรา  เรา 
ไมพอใจ  พวกที่สามมีความเห็นที่รับเอาบางสิ่งที่ตนชอบและปฏิเสธบางสิ่งที่ตน 
เกลียด ๑๖ 

ทั้งหมดนี้จะมีทัศนะขางสุดโตงไมดานใดก็ดานหนึ่งเปนตัวยึดไว  เมื่อเราเห็นวา 
โลกเที่ยงเทานั้นจริง  เราก็ตองปฏิเสธสวนที่นอกเหนือนั้น  หรือวาโลกมีที่สุด  ก็ตองปฏิเสธ 
สวนที่เห็นนอกเหนือจากที่เห็นวาโลกมีที่สุดนั้น  ประเด็นขออื่นๆก็เชนเดียวกัน  โดยจะอยูกัน 
คนละขาง  มองคนละดานเขาใจคนละสวน  เปนการเขาใจอยางอัตวิสัยที่สัมพันธอยูกับผูรู 

๒.๓.๓.๒  ลักษณะอุจเฉททิฎฐิ 
อุจเฉททิฐิแปลวาความเห็นวาขาดสูญ  คือเห็นวาสัตว  บุคคลตัวตนหรืออัตตาไม 

เที่ยงแทถาวร  ดํารงอยูชั่วคราวแลวก็สูญสิ้นไป  สวนพรหมชาลสูตรที่แสดงทิฏฐิ  ๖๒ 
กลาวถึง  สวนที่เปนอนาคตและปจจุบัน  อันแสดงถึงบางสิ่งบางอยางที่ขาดสูญและบางอยางที่ 
ขาดสูญหรือดับไปบางอยางคงเหลือ  มีอยู  ๗  ทรรศนะ  แตผูศึกษาจะศึกษาเฉพาะกลุมของอัพ 
ยากตปญหา  ในสวนที่เปนอุจเฉททิฏฐิเทานั้น 

๑๕ ขุ.อุ.  (ไทย)  ๒๕ / ๕๔  –  ๕๖ / ๒๘๙ – ๓๐๑. 
๑๖ องฺ.ฉกฺก.  (ไทย)  ๒๒ / ๓๒๘ / ๓๙๔.
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๒๑ 

ดังที่ยกเปนประเด็นที่แลวถึงลักษณะการสุดโตงดานหนึ่ง  ในกลุมที่มีความเห็นวา 
ไมมีสภาวะใดมีอยูจริง  ไมมีสิ่งรองรับที่เปนอมตะหรือนิรันด  สําหรับโลก  วิญญาณหรือ 
แมแตจะไมมีการเกิดขึ้นมาอีก ดังนั้นโลกจึงไมเที่ยง  โลกก็ไมมีที่สุด  วิญญาณกับรางกายเปน 
อันเดียวกัน  สัตวตายแลวจึงไมเกิดอีก  มีเฉพาะอดีต และปจจุบันเทานั้น  ไมมีอนาคต  ดวย 
แนวคิดทั้งหมดนั้นมีรากฐานมาจากปรัชญาสสารนิยม  พระพุทธองคไดตรัสถึงแนวคิดของ 
สมณพราหมณพวกหนึ่งที่เปนลักษณะของอุจเฉททิฏฐิ 

ภิกษุทั้งหลาย  สมณพราหมณพวกหนึ่งเปนอุจเฉทวาที  ยอมบัญญัติความขาด 
สูญ  ความพินาศ  ความไมมี  ของสัตวผูมีอยูดวยวัตถุเจ็ดประการ  ก็สมณพราหมณผู 
เจริญเหลานั้น  ปรารภอะไร  จึงเปนอุจเฉทวาทีบัญญัติความขาดสูญ  ความพินาศ 
ความไมมี  ของสัตวผูมีอยู  ดวยวัตถุเจ็ดประการ  ภิกษุทั้งหลาย  สมณหรือพราหมณ 
บางคนในโลกนี้  ยอมมีวาทะอยางนี้  มีความเห็นอยางวา  ทานผูเจริญ  เพราะอัตตานี้ 
อาศัยอยูในรูป  เกิดจากมหาภูตทั้งสี่  เกิดมีเพราะอาศัยมารดากับบิดาสมสูกันเมื่อกาย 
แตกทําลาย  อัตตานี้ยอมขาดสูญ  ยอมพินาศ  ยอมไมมีอีกตอไปดวยอาการตามที่กลาว 
มานี้แลทานผูเจริญ  อัตตานี้จึงถูกตัดขาดโดยสมบูรณ ๑๗ 

ดวยลักษณะดังกลาวเห็นวามนุษยตายแลวก็ขาดสูญไมมีภพหนาหรือการเกิดใหม 
โดยถือวาธาตุทั้ง  ๔  อันเปนวัตถุธาตุ  คือ  ธาตุดิน  น้ํา  ไฟ  ลม  เทานั้นเปนสิ่งที่มีอยูจริง 
มนุษยเกิดขึ้นไดก็เพราะ  ธาตุทั้ง  ๔  นี้มาประชุมกันอยางถูกสวน  เมื่อตายธาตุทั้ง  ๔  ที่ 
ประชุมกันขึ้นเปนรางกาย  ชีวิต  จิตใจก็แยกออกจากกัน  สวนที่เปนธาตุดินก็แยกกลับคืนไปสู 
ธาตุดิน  ที่เปนธาตุน้ําก็กลับคืนไปสูธาตุน้ํา  ที่เปนธาตุลมก็กลับคืนไปสูธาตุลม  อินทรียอัน 
ไดแกสวนที่เปนจิตและความรูสึกนึกคิดที่เกิดจากการรับรูทางประสาทรับสัมผัสทั้ง  ๕  คือ 
ทาง  ตา  หู  จมูก  ลิ้น  และทางกายหรือผิวหนังก็จะหายไปกับอากาศ  จิตก็ดี  วิญญาณก็ดีไมได 
เปนสิ่งที่ดํารงอยูเปนเอกเทศตางหากจากรางกายอันเปนวัตถุ  หากเปนเพียงผลพลอยไดที่เกิด 
จากการรวมตัวกันขึ้นเปนรางกายสลายตัวแยกจากกัน  ในเวลาคนตายจิตและวิญญาณอันเปน 
ผลิตผลพลอยไดนี้ก็สลายตัวจางหายไปดวย 

ในแนวคําสอนของลัทธิจารวาก  ก็จะกลาวถึงลักษณะของอุจเฉททิฏฐิของอัพยากต 

๑๗ ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๔๙ / ๒๑๙.
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๒๒ 

ปญหาที่วา  มีเฉพาะโลกปจจุบัน  ไมมีโลกหนา  ชีวิตเกิดครั้งเดียว  ตายครั้งเดียว  ตายแลวสูญ 
ไมมีสืบตอไปเกิดในโลกหนา  ชีวิตเปนผลผลิตของวัตถุธาตุดังกลาว  ถาเมื่อใดวัตถุธาตุทั้ง  ๔ 
อยางแตกแยกออกจากกัน  เมื่อนั้นชีวิตก็พลันดับไปดวย 

ในสามัญญผลสูตรกลาวถึงทรรศนะของอชิตะเกสกัมพล  หนึ่งในครูทั้งหกผูรวม 
สมัยกับพระพุทธเจาที่มีทัศนะวา  ทานที่ใหแลวไมมีผล  ยัญที่บูชาแลวไมมีผล  การเซนสรวงก็ 
ไมมีผล  ผลวิบากแหงกรรมที่ทําดีทําชั่วก็ไมมี  โลกนี้ไมมี  โลกหนาไมมี  บิดาไมมีคุณ  มารดา 
ไมมีคุณ  สัตวผูเกิดผุดข้ึนก็ไมมี  สมณพราหมณผูประพฤติดีปฏิบัติชอบ  ทําใหแจงโลกนี้และ 
โลกหนาดวยปญญาอันย่ิงเองแลวสอนใหผูอื่นใหรูแจงโลกก็ไมมีในโลก  มนุษยคือที่ประชุม 
มหาภูต  ๔  เมื่อสิ้นชีวิตธาตุดินไปตามธาตุดิน  ธาตุน้ําไปตามธาตุน้ํา  ธาตุไฟไปตามธาตุไฟ 
ธาตุลมไปตามธาตุลม  อินทรียทั้งหลายอมผันแปลไปเปนอากาศธาตุ  มนุษยมีเตียงนอนเปนที่ 
๕  นําศพไป  รางกายปรากฏอยูแคปาชา  กลายเปนกระดูกขาวโพลนดุจสีนกพิราบ  การเซน 
สรวงสิ้นสุดแคเถาถาน  คนเขลาบัญญัติทานนี้ไว  คําที่คนบางพวกยํ้าวามีผลนั้นวางเปลา  เท็จ 
ไรสาระ  เมื่อสิ้นชีวิตไมวาคนเขลาหรือคนฉลาดยอมขาดสูญไมเกิดอีก ๑๘ 

ลักษณะของอุจเฉททิฏฐิในอัพยากตปญหานั้น  ทําใหเราเขาใจถึงการขาดสูญ  ที่ไม 
มีการสืบตอของสิ่งเดิม  แตธาตุด้ังเดิมนั้นยังอยู  เมื่อใดที่ธาตุนั้นมารวมกันไดโดยการบังเอิญ 
ก็จะเกิดขึ้นเอง  โดยธรรมชาติ  โลกจึงไมเที่ยง  และไมมีที่สิ้นสุด  หมายถึงไมใชโลกเดิม 
ชีวะกับสรีระจึงตองแตกตางกัน  เพราะเปนสิ่งใหม  ไมใชสิ่งเดิม  สัตวตายแลวสูญชีวิตก็จบสิ้น 
แคนี้นั้นเอง 

๒.๓.๓.๓  ลักษณะสัสสตทิฎฐิ 
สัสสตทิฏฐิคือแนวคิดที่เชื่อวาอัตตาและโลกเที่ยง  นักคิดจํานวนหนึ่งในสมัย 

พุทธกาลเชื่อวา  ภายในตัวมนุษยมีแกนสารที่เปนอมตะอยูอยางหนึ่ง  สิ่งนี้เปนนามธรรม  มี 
หนาที่ควบคุมการทํางานของรางกาย  สิ่งนี้เปนของเที่ยง  ไมเปลี่ยนแปลง  นักคิดในสมัยนั้น 
เรียกส่ิงนี้วาอัตตาบาง  ชีวะบาง  ลัทธิสัสสตทิฏฐิเชื่อในความมีอยูของแกนสารที่วานี้  และเชื่อ 
วาแกนสารดังกลาวนี้เปนของเที่ยงไมเปลี่ยนแปลงและเปนอมตะ ๑๙ 

๑๘ ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๑๗๐ – ๑๗๒ / ๕๖ – ๕๗. 
๑๙ สมภาร  พรมทา,  คือความวางเปลา,  หนา  ๓๓.
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๒๓ 

ลักษณะที่เห็นวาทุกอยางเที่ยง  ในพรหมชาลสูตร  ความเชื่อนี้จะอยูอันดับตนๆ 
จะเปนการปรารภสวนที่เปนอดีต  เรียกวา  “ปุพพันตกัปปกวาทะ”  ซึ่งมีทั้งหมด  ๑๘  ลัทธิ 
แบงตามความเชื่อเปนกลุม  มีทั้งหมด  ๔  กลุมดังนี้ 

๑)  ลัทธิที่ถือวาอัตตาและโลกเที่ยงเพราะระลึกชาติไดต้ังแต ๑ชาติจนถึงหลายแสนชาติ 
๒)  ลัทธิทีถือวาอัตตาและโลกเที่ยงเพราะระลึกชาติไดต้ังแต  ๑  กัปจนถึง  ๑๐  กัป 
๓)  ลัทธิที่ถือวาอัตตาและโลกเที่ยงเพราะระลึกชาติไดต้ังแต  ๑๐  กัปจนถึง  ๔๐  กัป 
๔)  ลัทธิที่ถือวาอัตตาและโลกเที่ยง  เพราะคิดคาดคะเนเอาดวยเหตุผล ๒๐ 

กลุมแรกเรียกวากลุมที่มีความเชื่อวาอัตตาและโลกเที่ยง(สัสสตวาทะ)  ในกลุม 
นี้เจาลัทธิรวมสมัยกับพระพุทธเจา  ที่มีความเชื่อดังกลาว  นั้นคือปกุธกัจจายนะ  ดังความวา 
ดูกอนมหาราช  กายเจ็ดประการนี้  ไมมีใครสราง  ไมมีใครออกแบบ  ไมมีใครเนรมิตขึ้น  ไมมี 
ใครส่ังใหเนรมิตขึ้น  มีจํานวนจํากัดต้ังมั่นดุจขุนเขา  ต้ังมั่นดุจเสาระเนียด  กายทั้งเจ็ดเหลานี้ 
ไมหวั่นไหว  ไมแปรปรวน  ไมเบียดเบียนกันและกัน  ไมอาจกอสุข  ทุกข  หรือทั้งสุขและทุกข 
แกกันและกัน  กายทั้งเจ็ดที่วานี้คือ  ดิน  น้ํา  ไฟ  ลม  สุข  ทุกข  และชีวะ  กายทั้งเจ็ดประการ 
เหลานี้  ไมมีใครสราง  ไมมีใครออกแบบ  ไมมีใครเนรมิตขึ้น  ไมมีใครสั่งใหเนรมิตขึ้น  มี 
จํานวนจํากัด  ต้ังมั่นดุจเสาระเนียด  กายทั้งเจ็ดเหลานี้  ไมหวั่นไหว  ไมแปรปรวน  ไมเบียดกัน 
และกัน  ไมอาจกอ  สุข  ทุกข  หรือทั้งสุขและทุกขแกกันและกัน  ภายในกายเหลานี้  ไมมีผูฆา 
ไมมีผูสั่งใหฆา  ไมมีผูไดยิน  ไมมีผูสั่งใหไดยินไมมีผูรู  ไมมีผูสั่งใหรู  เมื่อเอาอาวุธคมตัดหัว 
กัน  ไมถือวามีใครฆาใคร  อาวุธนั้นเพียงแตผานไปในที่วางระหวางกายเหลานี้เทานั้น ๒๑ 

อีกกลุมที่สองเปนกลุมที่ถือวา  บางอยางเที่ยง (เอกัจจสัสสตวาทะ)  คือ 
๑)  ลัทธิที่ถือวาพระพรหมเที่ยง  แตพวกที่พระพรหมสรางขึ้นมาไมเที่ยง 
๒) ลัทธิที่ถือวาเทวดาพวกอื่นเที่ยง  แตพวกขิฑฑาปโทสิกา (พวกที่ตองจุติเพราะชอบ 

เลนสนุก)  ไมเที่ยง 
๓)  ลัทธิที่ถือวาเทวดาพวกอื่นเที่ยง  แตพวกมโนปโทสิกา (พวกที่ตองจุติเพราะคิดราย 

กันและกัน)  ไมเที่ยง 
๑)  ลัทธิที่ถือเอาที่คิดคาดคะเนดวยเหตุผลวาอัตตาฝายจิตเที่ยงแตอัตตาฝายกายไมเที่ยง 

๒๐ อดิศักดิ์  ทองสุข, พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย,  หนา ๑๖๑. 
๒๑ สุนทร  ณ รังสี, ปรัชญาอินเดีย : ประวัติและลัทธิ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณราช 

วิทยาลัย, ๒๕๓๐), หนา  ๘๖.
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๒๔ 

กลุมที่สามเปนกลุมที่ถือวา  โลกมีที่สุดโลกไมมีที่สุด (อันตานันติกวาทะ)  มีดังนี้ 
๑.)  ลัทธิที่ถือวาโลกมีที่สุด (มีขอบเขตกําหนดไว) 
๒)  ลัทธิที่ถือวาโลกไมมีที่สุด 
๓)  ลัทธิที่ถือวาโลกมีที่สุดเฉพาะดานบนกับดานลาง  สวนดานกวางหรือดานขวาง 

ไมมีที่สุด 
๔)  ลัทธิที่ถือเอาตามที่คิดคาดคะเนดวยเหตุผลวา  โลกมีที่สุดก็มิใช  ไมมีที่สุดก็ 

มิใช 
กลุมที่ชอบพูดหลบเลี่ยง  ไมแนนอนตายตัว (อมราวิกเขปวาทะ)  มีดังนี้ 

๑)  ลัทธิที่ปฏิเสธวาอยางนี้ก็มิใช  อยางนั้นก็มิใช  อยางอื่นก็มิใช  จะวาไมใชก็มิใช  จะ 
วาใชก็มิใช  เพราะเกรงวาจะพูดเท็จ 

๒)  ลัทธิที่ปฏิเสธวาอยางนี้ก็มิใช  อยางนั้นก็มิใช  อยางอื่นก็มิใช  จะวาไมใชก็มิใช  จะ 
วาใชก็มิใช  เพราะเกรงวาจะยืดถือผิดๆ 

๓)  ลัทธิที่ปฏิเสธวาอยางนี้ก็มิใช  อยางนัน้ก็มิใช  อยางอื่นก็มิใช  จะวาไมใชก็มิใช  จะ 
วาใชก็มิใช  เพราะเกรงวาจะถูกผูรูซักถาม 

๔)  ลัทธิที่ปฏิเสธวาอยางนี้ก็มิใช  อยางนั้นกม็ิใช  อยางอื่นก็มิใช  จะวาไมใชก็มิใช  จะ 
วาใชก็มิใช  และไมยอมรับหรือยืนยันอะไรเลยเพราะไมรูจริง 

ความเชื่อกลุมสุดทายเรียกวาอธิจจสมุปปนนวาทะ  เพราะมีความเชื่อวาอัตตาและ 
โลกเกิดขึ้นเองไมมีเหตุปจจัย  มีดังนี้ 

๑)  ลทัธิที่ถือวาส่ิงตางเกิดขึ้นเองโดยไมมีเหตุปจจัย  เพราะเคยเกิดเปนอสัญญีสัตว 
(พรหมพวกหนึ่งที่มีแตรูป  ไมมีสัญญา) 

๒)  ลัทธิที่ถือเอาตาที่คิดคาดคะเนดวยเหตุผลวา  สิ่งตางๆเกิดขึ้นเองโดยไมมีเหตุ 
ปจจัย ๒๒ 

ทั้งหมดรวมเปน  ๔  กลุม  ๑๘  ลัทธิ  ที่เขาขายถึงลักษณะสัสสตทิฏฐิ  ถึงแมวาจะ 
มีความแตกตางกันบาง  แตทั้งหมดก็ถือวาทั้งอัตตาและโลกนั้นเที่ยง เปนอมตะไมเปลี่ยนแปลง 

แนวคิดเรื่องอัตตาหรืออาตมันที่เปนสาระสําคัญของปรัชญาฮินดูเปนความเชื่อ 
เดิม  และมีปรากฏอยูในคัมภีรอุปนิษัท  ซึ่งมีสาระพอสรุปไดดังนี้ 

๒๒ ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๑๗๐ – ๑๗๒ / ๕๖ – ๕๗.
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๒๕ 

๑)  อัตตาหรืออาตมันเปนหลักการแหงชีวิต  เปนวิญญาณอมตะ  (Immotal  Soul) 
ซึ่งแทรกสถิตอยูในรางกาย  แตเปนคนละอยางกับรางกาย  เมื่อรางกายดับสลายอาตมันหาแตก 
ทําลายไม 

๒)  อาตมันมีคุณลักษณะถาวร  ๓  ประการ  คือ  (๑)  สัต  หมายถึงความมีอยูอยาง 
คงที่ถาวร  (๒)  จิต  หมายถึงความรูสึกตัว  (๓)  อานันทะ  หมายถึงความสุข 

๓)  อาตมันไมใชนามรูป  หากแตอยูเหนือพนนามรูปไป  อาตมันไมเหมือนอะไร 
สักอยางในโลกนี้  การพรรณนาวาอาตมันคืออะไรจึงทําไดยาก  นอกจากจะบอกวา  อาตมัน 
ไมใชสิ่งนั้นสิ่งนี้  (เนติ,  เนติ) 

๔)  อาตมันคือพรหมัน  อาตมันเปนสารหรือสัตที่แทรกสถิตอยูในปจเจกบุคคลแต 
พรหมันเปนสารหรือสัตที่แรกสถิตอยูในสากลจักรวาล  พรหมันไมไดอยูไกลจากปจเจกบุคคล 
หากแตสถิตอยูภายในตัวเราในนามของอาตมัน  ดังนั้น  พราหมณทั้งหลายจึงสอนศิษยใหมอง 
หาอาตมันภายในตนและใหระลึกรูวาอาตมันคือพรหมัน  โดยกลาววา  “ทานคือพรหมันนั้น 
(ตตฺ  ตฺวมฺ  อสิ)”  การหย่ังรูเชนนี้ทําใหบรรลุโมกษะ  คือความหลุดพนจากการเวียนวายตาย 
เกิด ๒๓ 

ดังนั้นพอสรุปไดถึงลักษณะของสัสสตทิฏฐิ  ได  ๒  ประเภท ดังนี้ 
๑)  พวกที่เชื่อวาอัตตาและโลกเที่ยง 
๒)  พวกที่เชื่อวาความเปลี่ยนแปลงที่เราพบเห็นในสิ่งตางๆ  รอบกายเปนเพียงมายา 

ภาพ  ในความเปนจริงไมมีการเปลี่ยนแปลง ๒๔ 

เมื่อสรุปรวมลงในลักษณะของสัสสตทิฏฐิในอัพยากตปญหานั้น  จะเห็นวา  โลก 
นั้นเที่ยง   โลกจึงมีที่สุด  ชีวะกับสรีระนั้นจึงไมเปนอันเดียวกัน สัตวตายแลวยังตองเกิดอีก 
สัตวตายแลวเกิดอีกก็ไมใชไมเกิดอีกก็ไมใช  แนวคิดดังกลาวเปนแนวคิดด้ังเดิมของคนใน 
สมัยกอนพุทธกาล  ที่สัมพันธกับความเชื่อเรื่องความมีอยูของพระเจา  ที่เปนอมตะ  เปนนิรันด 
และเปนบอเกิดของสรรพส่ิงทั้งปวง 

๒๓ พระมหาประยูร  ธมฺมจิตฺโต, ปรัชญาบูรพาทิศ, ในรวมบทความทางวิชาการพระพุทธศาสนาและ 
ปรัชญา, หนา  ๑๓. 

๒๔ สมภาร  พรมทา, คือความวางเปลา,  หนา  ๓๓.
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๒๖ 

๒.๓.๔  ลักษณะปญหาทางคําถาม 
ดังที่ไดศึกษาในหัวขอที่แลวถึงลักษณะตางๆไมวาจะเปนลักษณะของความขาด 

สูญหรือความเที่ยงแทถาวร  เปนนิรันดร  ลวนสุดโตงทั้งสิ้น  ทําใหเกิดลักษณะปญหาทาง 
คําถามข้ึนมา 

ดวยอัพยากตปญหา  เปนการต้ังคําถามข้ึนมาเด่ียวโดดลอยๆเพื่อตองการคําตอบใน 
เชิงอภิปรัชญา  ซึ่งต้ังขึ้นโดยเอาความเขาใจผิดเปนมูลฐาน  ผูต้ังปญหา  คิดปญหาขึ้นจาก 
ความเห็นผิดของตนเอง  โดยในตัวปญหานั้นแสดงทิฐิของตัวเองอยูในคําถาม  เมื่อถามวาโลก 
เที่ยงหรือไมเที่ยง  ฯลฯ  เปนคําถามที่ถามแบบโดดๆ  โดยไมมีเหตุมีปจจัยอื่นมารองรับ  เปน 
คําถามที่มีทิฏฐิเปนเงื่อนปมอยูดวย  หากจะตอบอยางไร  ก็ตองไปเขาขายความเห็นที่สุดโตงอยู 
ดี  และคําถามนั้นอาจจะเปนคําถามที่ต้ังขึ้นเพื่อสนองตัณหาของตัวเองก็ได 

ในอานันทสูตร  คําถามของวัจฉโคตรปริพาชกถามเรื่อง อัตตามีหรืออัตตาไมมี 
พระองคทรงนิ่งไมตอบ  เพราะทรงรูวาเมื่อตรัสตอบก็จะทําใหผูถามนั้นเขาใจผิดคิดวา 
พระองคมีความเห็นตรงกับลัทธิใดลัทธิหนึ่ง  พระองคจึงนิ่งเสีย  ดังขอความตอนหนึ่งวา 
“วัจฉโคตรปริพาชกไดทูลถามวา  อัตตามีอยูหรือ  พระพุทธเจาไดทรงนิ่งไมตรัสตอบ  วัจฉ 
โคตรไดทูลถามอีก  ก็อัตตาไมมีหรือ  แมครั้งที่สอง  พระพุทธเจาก็ไดทรงนิ่งเสีย  ครั้นแลว 
วัจฉโคตรก็ไดลุกข้ึนจากที่นั่งหลีกไป” ๒๕ 

ปญหานี้หากพระพุทธองคตรัสวา  อัตตามีอยู  คําตอบนั้นก็จักไปตรงกับลัทธิของ 
พวกพราหมณผูเปนสัสสตทฏฐิ  คือความเห็นวาเที่ยง  แตหากพระองคตรัสวา  อัตตาไมมี 
คําตอบนั้นก็จักไปตรงกับลัทธิของพวกสมณพราหมณ  ผูเปนอุจเฉททิฏฐิ  (ความเห็นวาขาด 
สูญ) 

คําถามเร่ืองอัตตามีอยูหรืออัตตาไมมีอยู  เปนการมองอัตตาในเงของแกนแทของ 
สิ่งทั้งหลายทั่วๆไป  (รวมทั้งการมองถึง  คําถามที่เกี่ยวของกับเรื่องของอภิปรัชญาดวย)  คือ 
มองในขอบเขตกวางขวางออกไปกวาอัตตาที่มนุษยยึดถืออยู  ซึ่งเกี่ยวกับการมีอยู  คงอยูเที่ยง 
ถาวรของชีวิตมนุษยเอง  ความจริงแมในความหมายแงนี้หลักการทั่วไปก็อยางเดียวกัน  คือ 
เกี่ยวของกับความยึดถือของมนุษย  เมื่อมีใครต้ังคําถามวา  สิ่งทั้งหลายมี  หรือไมมี  ถาตอบ 

๒๕ สํ.ส.  (ไทย)  ๑๘ / ๘๐๑ – ๘๐๒ / ๔๒๙ – ๔๓๐.
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๒๗ 

อยางเครงครัด  ทั้งคําวามีและไมมี  ใชเปนคําตอบไมได  เพราะแสดงถึงสัสสตทิฐิ  และอุจเฉท 
ทิฐิ  ถาจะตอบตองไมใชเปนคําตอบโดดๆลอยๆ  อยางคําวาเที่ยงหรือไมเที่ยง  ฯลฯ 

ลักษณะของคําถามทางดานอภิปรัชญา  ในหนังสือพุทธธรรมกลาวถึงวา  ผูต้ังคําถามมี 
ภวตัณหาหรือไมก็มีวิภวตัณหาซอนอยูเต็มที่  อาจต้ังปญหาเพื่อสนองตัณหาของตนเองก็ได 
พรอมกับตัณหานั้นก็มีทิฏฐิเปนเง่ือนปมผูกอยูดวย  คือ  เปนสัสสตทิฏฐิ(ความเห็นวาเที่ยง- 
Eternalism)  หรืออุจเฉททิฏฐิ  (ความเห็นวาขาดสูญ-Annihilationism)  อยางใดอยางหนึ่ง  การ 
ตอบรับหรือการปฏิเสธแกคําถามเชิงอภิปรัชญาอยางนี้  แกผูมีความยึดมั่นอยู  เปนอันตรายมาก 
เรียกวาเปนคําถามที่ทําใหเกิดความฟุงซาน ๒๖ 

ปญหาที่ถามจึงไมมีภาวะที่ตรงกับความจริง  เปนอยางที่พระพุทธเจาตรัสเรียกวา  ต้ัง 
ปญหาไมถูก  ดั่งพุทธพจนเมื่อที่ตรัสกับวัจฉะโคตรปริพาชกที่ถามถึงอะไรเปนเหตุเปนปจจัย 
ใหปริพาชกผูถือลัทธิอื่นทั้งหลาย  เมื่อถูกถามวา  โลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  โลกไมมี 
ที่สุด  ชีวะอันนั้น  สรีระก็อันนั้นหรือ  ชีวะก็อยาง  สรีระก็อยาง  ฯลฯ  นั้นตางพยากรณ  วา 
โลกเที่ยงบาง  โลกไมเที่ยงบาง  แตอะไรเปนเหตุเปนปจจัยใหพระพุทธเจาเมื่อถูกถามปญหา 
ดังกลาวจึงไมพยากรณ  พระพุทธเจาทรงตรัสวา 

แนะทานวัจฉะ  เหลาปริพาชกผูถือลัทธิอื่น  ยอมเขาใจวารูปเปนอัตตาบาง  วา 
อัตตามีรูปบาง  วารูปอยูในอัตตาบาง  วาอัตตาอยูในรูปบาง  ใจวาเวทนา...สัญญา... 
สังขาร...เขาใจวา  วิญญาณเปนอัตตาบาง...เพราะฉะนั้น  เหลาปริพาชกผูถือลัทธิอื่น 
เหลานั้น  เมื่อถูกถามอยางนั้นจึงพยากรณไปวา  โลกเที่ยงบางฯลฯสวนพระตถาคต 
อรหันตสัมมาสัมพุทธเจา  ยอมไมเขาใจ(ทึกทัก)  เอารูปเปนอัตตาหรือวา  อัตตามีรูป 
หรือวารูปอยูในอัตตา  หรือวาอัตตาอยูในรูปฯลฯ  วาวิญญาณเปนอัตตาหรือวาอัตตามี 
วิญญาณฯลฯ  เพราะฉะนั้นพระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา  เมื่อถูกทูลถามอยางนี้ 
จึงไมพยากรณวา  โลกเที่ยงหรือวาโลกไมเที่ยงฯลฯ ๒๗ 

ไมวาพระองคจะตรัสตอบวาอัตตามีหรืออัตตาไมมี  เพราะพื้นความเชื่อด้ังเดิม 
ของวัจฉโคตรผูนี้เชื่อวา  สิ่งทั้งปวงมีตัวตนเที่ยงแท(สัสตทิฏฐิ)  หากพระพุทธองคตรัสวา 
อัตตามี(สมมติโวหารตามโลก)  เขาก็จะเขาใจวาพระพุทธองคมีความเห็นพองตรงกันกับความ 

๒๖ พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พุทธธรรม, หนา  ๓๘๕. 
๒๗ สํ.ส.  (ไทย)  ๑๘ / ๗๙๔ – ๔๘๐.

Page 39 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



๒๘ 

เชื่อของเขา  แตถาพระพุทธองคตรัสวา  อัตตาไมมี  วัจฉโคตรก็จะเขาใจผิดวา  พระพุทธองคมี 
ความเห็นตรงกับลัทธิที่เชื่อถือวา  สิ่งทั้งปวงดับสูญ(อุจเฉทิฏฐิ)  ซึ่งความเห็นทั้ง  ๒  นี้เปน 
มิจฉาทิฏฐิ เชนเขาใจวามีอัตตา  (อัตตาแทนความหมายเดียวกันกับโลก)เปนตน 

ความจริงปญหานี้เล็งไปถึงมิใชสิ่งที่จะเขาถึงไดดวยเหตุผล  การอธิบายดวยเหตุผล 
ยอมไมมีทางใหผูฟงมองเห็นความจริงได  เปนอยางที่เรียกวา  สิ่งที่ตองดูดวยตา  จะเอามามอง 
ใหเห็นดวยหู  ยอมเปนการส้ินเปลืองเวลาเปลานี้อยางหนึ่ง  และที่เหตุผลสืบเนื่องจากขอที่แลว 
มา  ก็คือ  ในเมื่อไมอาจเขาถึงไดดวยเหตุผล  การยังมามัวตีวาทะแสดงเหตุผลกับอยูยอมไมชวย 
ใหเกิดผลทางดานปฏิบัติ ๒๘ 

จึงพอจะสรุปไดวาลักษณะปญหาทางคําถามของอัพยากตปญหา  นั้นเปนคําถามที่ 
อาศัยความรูพื้นฐานเดิมของคนถาม  เปนคําถามที่กลาวขึ้นมาลอยๆ  เปนลักษณะคําถามที่ไม 
ชัดเจนในตัวคําถามนั้น  และในตัวคําถามนั้นมีคําตอบที่ชัดเจนสําหรับผูที่ยึดในขายใดขายหนึ่ง 
หรือทิฏฐินั้นๆ  พระพุทธองคจึงตรัสกับวัจฉโคตรวา  เปนการต้ังปญหายังไมถูก ๒๙  สําหรับผู 
จะตอบไมวาจะตอบยังไงก็ตองตอบเขาขายสัสสตทิฏฐิหรืออุจเฉททิฐิ  ซึ่งเปนการใหคําตอบที่ 
ไมถูกตองอยูดี 

สรุปสาระสําคัญ 
อัพยากตปญหาเปนปญหาที่เกิดจากขอขัดแยงทางดานความคิดของเหลานักคิด 

ทั้งหลายที่มีในสมัยพุทธกาล  ที่มีสองสารธารแหงความคิด  ที่ไมมีวันจะเชื่อมกันได  เพราะแต 
ละขางตางยึดที่หมายของตัวเองไว  ดวยการรักษาความสุดโตงดานใดดานหนึ่ง  ความสุดโตงที่ 
เรียกวาอัตคาหิกทิฏฐินั้น  มี  ๓  กลุม 

๑)  กลุมแรกเปนการมองถึงเรื่องกรรมที่มีที่หมายคนละดาน  คือ  กามสุขัลลิกานุ 
โยค(ความมุกมุนในกาม)  กับอัตตกิลมถานุโยค(การทรมานตน)  พวกแรกหยอนเกินไปจนถึง 
มองเห็นวา  บุญไมมีบาปไมมี  นรกสวรรคไมมี  มีแตผูกระทํา  ผูเสวยไมมี  พวกหลังก็ตึง 
เกินไป 

๒)  สัสสตทิฏฐิ  (ความเห็นวาอัตตาและโลกเที่ยง)  กับอุทเฉททิฏฐิ  (ความเห็นวา 
อัตตาและโลกขาดสูญ)  อัพยากตปญหาก็เกิดขึ้นจากกลุมนี้ 

๒๘ พระธรรมปฏก (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธรรม,  หนา  ๑๓๖. 
๒๙ สํ.น.ิ  (ไทย)  ๑๖ / ๑๔๓  / ๗๗ – ๗๘.
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๒๙ 

๓)  เอกัตตทิฏฐิ(ความเห็นวาส่ิงทั้งปวงเปนหนึ่งเดียว)  กับนัตถิกทิฏฐิ(ความเห็นวา 
ทั้งปวงไมมีอยู) 

จากการศึกษาพบวานักคิดทั้งหลายตางพยายามแสวงหา  ความจริงที่เกี่ยวของกับ 
ชีวิต  ต้ังแตใกลตัว  ตัวอยางกลุมแรกที่มองเรื่องกรรม  วาอะไรเปนสาเหตุเปนตนกําเนิดของ 
สรรพสิ่ง  และจุดสิ้นสุดของสรรพสิ่ง  หรือที่ไกลตัวออกไป  เรื่องโลก  เรื่องจักรวาล  เที่ยง 
หรือไมเที่ยง  สิ้นสุดหรือไมสิ้นสุด แนวคิดทั้งหมดเปนลักษณะของปรัชญา  ที่ตางอาศัยการเก็ง 
ความจริง  การคาดคะเน  หรือแมแตการปฏิบัติ  ที่ตางก็ยึดถือเอาตามทัศนะของตัวเองเปนบท 
ยืน  เมื่อไดความรูออกมาชุดหนึ่งตางก็ไมพิจารณาโดยรอบครอบ  แตถือเอาทัศนะนั้นวาเปน 
ความจริง  สิ่งทั้งปวงเปนอยางที่เห็นเปนอยางนั้น  ไมเปนอยางอื่น  เมื่อมีการโตเถียงกันก็ 
พยายามต้ังคําถามโดยยึดเอาแนวทางของตัวเองเปนหลัก  จึงเปนเหตุใหเกิดทัศนะที่แตกตางอีก 
มากมาย 

อัพยากตปญหาจึงเกิดขึ้นเพื่อรองรับทัศนะของเจาลัทธิทั้งหลาย  ที่ตางก็ใชทัศนะ 
ของตัวเองต้ังขึ้นมาเพื่อใชในการโตเถียงกัน  ถือวาเปนอาหารสมองของนักคิดในสมัยพุทธกาล 
ก็ไดเชนกัน
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                                                                                                                                          ๓๐ 

 บทที่  ๓ 
นานาทัศนะตอดุษณียภาพของพระพุทธเจาเก่ียวกับอัพยากตปญหา 

๓.๑ ทัศนะปฏิฐานนิยม  (Positivism) 
          ปฏิฐานนิยม นิยามความหมายตามศัพททางปรัชญาหมายถึง๑  ทรรศนะที่ถือวา
ความรูที่สูงสุดคือความรูมาจากประสาทสัมผัส  ความหมายนี้ใกลเคียงกับกลุมประสบการณ
นิยม  (Empiricism)  ที่หมายถึง  ทรรศนะที่ถือวาแหลงความรูที่เชื่อถือไดมีอยางเดียวเทานั้น  
คือ ประสบการณ  ( experience )  ซึ่งหมายถึงความรูที่ผานประสาทสัมผัส  ทรรศนะนี้ไมเชื่อ
วามีความรูกอนประสบการณ (a  priori  knowledge) มีแตความรูหลังประสบการณ ( a  
posteriori  knowledge ) เทานั้น๒

 ดวยหลักคําสอนบางประการที่ปรากฏในพระไตรปฏก  ที่ไปตรงกับแนวคิดของ
กลุมแนวคิด  ปฏิฐานนิยม (Positivism)  ซึ่งมี  Auguste  Comte  ผูซึ่งไดรับการยกยองวาเปน
บิดาแหงปฏิฐานนิยม  โดยกองต  ไดแบงขั้นความเจริญทางสติปญญาของมนุษยไว  ๓  ระดับ  
คือขั้นเชื่อในอํานาจพระเจา  ขั้นเชื่อในอภิปรัชญาและขั้นเชื่อในวิทยาศาสตรหรือปฏิฐานนิยม  
ซึ่งตามทรรศนะของปฏิฐานนิยมสรรพสิ่งจะไดรับการอธิบายตามขอเท็จจริงที่ปรากฏและ
สังเกตไดเทานั้น  สิ่งที่ปรากฏนั้นไมใชภาพลวงตาหรือมีพลังอํานาจบางอยางแอบแฝงอยู
เบื้องหลังสิ่งที่ปรากฏนั้น  ตามแนวความคิดของอภิปรัชญา  เมื่อพิจารณาแนวความคิดของปฏิ
ฐานนิยมดังกลาวมาแลว  จึงเห็นไดวาปฏิฐานนิยมมีแนวความคิดคลายกับพุทธปรัชญา  ตรงที่
ใหพิจารณาสรรพสิ่งตามสภาวะที่เปนจริง 

 สมัคร  บุราวาศ  ไดใหแนวคิดเชิงปฏิฐานที่ เกี่ยวกับการไมตอบปญหาของ
พระพุทธเจาวา  พุทธปรัชญาฝายเถรวาทไมไดมีคําสอนเชิงปฏิเสธ  หากมีคําสอนเชิงยืนยันใน
สิ่งที่แนนอน  อันเห็นประจักษไดโดยไมตองอาศัยการอนุมานทางตรรกวิทยา...  ปรัชญาปฏิ
ฐานนิยมไมไดสอนวาโลกนี้ประกอบดวยสสารอยางเดียว   หรือจิตอยางเดียว   หาก
ประกอบดวยทั้งสสารและจิตผสมกันมา  ปฏิฐานนิยมสอนใหเลิกการอนุมานทางอภิปรัชญา
อันเปลาประโยชน    ทั้งนี้โดยใหเลิกคนหาความแทจริงอันติมะ  อันรูไมไดแนนอนวามีอยูจริง

                                                 
 

     ๑ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  ( ศักดิโสภาการพิมพ  :  
กรุงเทพมหานคร,  ๒๕๔๘), หนา  ๘๐. 

     ๒เร่ืองเดียวกัน,  หนา  ๓๒. 
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                                                                                                                                          ๓๑ 

นั้นเสีย  ใหมนุษยใชปญญาในทางวิทยาศาสตร  เพื่อชวยเพ่ือนมนุษยดวยกัน  และไมใหของ
แวะกับอภิปรัชญาอันเปลาประโยชน๓

      จากทัศนะของกลุมปฏิฐานนิยมจะใหความสําคัญในการคนหาความจริง  ในเชิง
ประจักษ  ปจจุบันเรียกวา  วิทยาศาสตร  นั้นคือการตั้งสมมุติฐาน  แลวไดผานกระบวนการ
ทดลอง  พิสูจน  จนกระทั่งเห็นประจักษไดดวยประสาทสัมผัสทั้งหาวา  สมมุติฐานที่ต้ังกับการ
ทดลองนั้นเปนสิ่งเดียวกัน  ไมใชการตั้งสมมุติฐานแลวมานั่งคิดหาเหตุผลที่เลื่อนลอย   

 การไมสมเหตุสมผลของคําถามนั้นก็ดวยคําถามที่วานั้นไมอาจตรวจสอบไดดวย
ประสาทสัมผัส  ซึ่งนั้นเปนแนวปรัชญาของกลุมปฏิฐานนิยม  ปรัชญากลุมนี้เห็นวามนุษย
ไมไดถูกสรางมาเพื่อใหรับรูสิ่งตางๆที่ผานทางประสาทสัมผัสกับเหตุผลเทานั้น  หากแตมนุษย
ถูกสรางมาใหมีอายตนะพิเศษอีกอยางหนึ่งที่ไมใชประสาทสัมผัส  ไมใชการขบคิดดวยเหตุผล  
อายตนะดังกลาวนี้คือความสามารถอันเรนลับที่จะหยั่งเห็น  หรือเขาใจปรากฏการณบางอยางที่
ละเอียดลึกซึ้งเกินกวาที่จะเขาใจไดดวยประสาทสัมผัสหรือเหตุผล  อายตนะหรือศักยภาพที่วา
นี้ศัพททางปรัชญาเรียกวา  “การหยั่งเห็น”  (intuition)  การหยั่งเห็นของพุทธปรัชญาตางกับ
การหยั่งเห็นของทฤษฏีปฏิฐานนิยมทั่วๆไป  ที่แยกประสาทสัมผัสออกจากการหยั่งเห็น  พุทธ
ปรัชญาไมใชปฏิฐานนิยมที่อาศัยการนั่งหลับตา  หรือทํากิจกรรมอะไรบางอยางแลวก็สวาง
โพลงออกมาเปนความรู  แตกระบวนการของการหยั่งเห็นของพุทธปรัชญาเปนกระบวนการที่
ตองสั่งสมประสบการณที่เรียกวาบารมีที่ยาวนาน  ทั้งในอดีตและผลของปจจุบัน  อิงอาศัยดวย
เหตุและปจจัย  เหตุปจจัยตองขึ้นกับเวลา   สถานที่ไมใชการยืนยันตายตัว   อาศัยฐาน
ประสบการณเปนฐานขอมูลดิบ  เพ่ือสืบคนหาความจริง๔

ผูศึกษาจึงเห็นดวยกับแนวคิดของกลุมปฏิฐานนิยมที่สนับสนุน  การเขาถึงความ
จริงบางอยางตองผานกระบวนการ  ทดลอง  พิสูจน  แลวประจักษแจงดวยตัวเอง  ไมทึกทัก
อยางไรเหตุผล  ไมวาใครจะไปทดลองหรือใครจะนําไปพิสูจนก็สามารถประจักษแจงได
เหมือนกันทุกคน  หากเรานําอัพยากตปญหาลงมาสูเนื้อหาของกลุมปฏิฐานนิยมแลว  จะทราบ
วาเปนปญหาที่เลื่อนลอย  ไมสมเหตุสมผลดวยประการใดๆทั้งสิ้น  ต้ังแตการเริ่มต้ังสมมุติฐาน  
วาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  นั้นเพราะเราไมสามารถตรวจสอบไดดวย
                                                 

 
     ๓ สมัคร  บุราวาศ, ปรีชาญาณของสิทธัตถะ, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม  บริษัทเคร็ดไทย  

จํากัด, ๒๕๓๙). หนา๔๕. 
     ๔ จินดา  จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี, หนา  ๑๕. 
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ประสาทสัมผัสทั้งหาวาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  และจะวาโลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุดก็ไมมีใครที่
เคยเดินทางไปจนถึงที่สุดของโลกแลวกลับมาบอกได  คําถามเหลานี้เมื่อถามถึงที่สุดแลวก็จะ
ไมมีคําตอบที่แนชัดใหเห็นประจักษได  ยังคลุมเครือหาขอสรุปไมได   

สิ่งใดที่ยังไมชัดเจนยังคลุมเครือยังเปนที่ถกเถียงกันอยู  พระพุทธเจาจะไมเขาไป
รวมถกเถียงทําใหเสียเวลา  และเปลาประโยชนเพราะหนทางที่จะทําที่สุดแหงทุกขยังมีอยู  
และสิ่งนี้ที่พระพุทธเจาบอกกับสาวกของพระองคเสมอ  หากแมวาใครนําไปทดลอง  นําไป
พิสูจน  ตางก็สามารถประจักษแจงไดทุกคน  นั้นคือความสิ้นไปของทุกข 

 ตามขอเท็จจริงดังกลาวมานี้  ปฏิจจสมุทบาทจึงเปนกุญแจดอกสําคัญที่จะเปดเผย 
ใหเห็นถึงการไรความหมาย  ของทฤษฏีอภิปรัชญาท้ังหลาย  อันไมอาจทดสอบพิสูจนใหเห็น
จริงได  พระพุทธศาสนาจึงมีอภิปรัชญาที่มีลักษณะพิเศษ  ตรงที่สามารถยืนยันตามขอเท็จจริง
ทางอินทรียสัมผัสได  และดังนั้นยอมทําใหพระพุทธศาสนาหรือพุทธปรัชญามีลักษณะเปนปฏิ
ฐานนิยม (Positivism)  แตพุทธปรัชญาก็กาวไกลกวาปฏิฐานนิยม  ตรงที่ยอมรับความจริงจาก
การหยั่งรูหรือการตรัสรู  ซึ่งเปนความจริงที่ เกิดขึ้นหลังจากที่ทําจิตใจใหหมดอคติหรือ
แนวโนมอันเปนกิเลสาสวะแลว๕

๓.๒ ทัศนะปรากฏการณนิยม 
ปรากฏการณนิยม  นิยามตามความหมายทางศัพททางปรัชญา  หมายถึง  ทรรศนะ

ที่ถือวา  ปรากฏการณเทานั้นที่เราสามารถรับรูได  สวนสิ่งที่เรียกวา  สิ่งเปนจริง  ซึ่งอยู
เบื้องหลังปรากฏการณนั้น  ไมมีอยูจริง  หรือแมจะมี  ก็ไมสามารถรับรูได  ตัวอยาง  สมมุติวา
เราถือกระดาษแผนหนึ่งอยูในมือ  กระดาษแผนนี้มีคุณสมบัติหลายอยาง  เชน  บางเบา  สีขาว  
ปลิวไดและอื่นๆอีก  คุณสมบัติเหลานี้ปรากฏใหเรารับรูได  จึงเรียกวาเปนปรากฏการณ  สํานัก
ปรัชญาบางสํานักถือวา  เบื้องหลังปรากฏการณเหลานี้  ตองมีสิ่งบางสิ่งซึ่งเปนจริงในตัวเอง  
เปนที่เกาะหรือเปนฐานใหคุณสมบัติเหลานี้ต้ังรวมกันอยูได  แตปรากฏการณนิยมไมเชื่อวา  มี
สิ่งเชนวานี้หรือถึงแมมี  เราก็ไมอาจรับรูได๖   
 อัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอนั้นเปนปญหาทางอภิปรัชญา  ที่มุงแสวงหาความจริงที่
อยูนอกเหนือจากปรากฏการณทางประสาทสัมผัส  นั้นหมายความวาเราไมสามารถรูความจริง

                                                 
     
     ๕จินดา  จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี ,  หนา  ๑๒๒. 
     ๖ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา  ๗๘. 
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ผานปรากฏการณที่ผานเขามาทางประสาทสัมผัส  ซึ่งนั้นดูจะขัดแยงกับทัศนะปรากฏการณ
นิยมที่ใหความสําคัญกับประสาทสัมผัสทั้ง  ๕  ที่ใหความสําคัญกับ  ผูรูกับสิ่งที่ถูกรู  จะไมมี
สิ่งที่อยูนอกเหนือจากนี้  ก็เชนเดียวกันเราจะรูไดอยางไร  วาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุด
หรือไมมีที่สุด  ฯลฯ  หากพิจารณาในทัศนะของปรากฏการณ  ดวยสิ่งเหลานี้อยูนอกเหนือ
ปรากฏการณที่เห็นไดดวยประสาทสัมผัส  เมื่อเรามองดูสิ่งรอบๆตัวเรา  เราก็เห็นดังที่ปรากฏ
วามันมีอยูจริง  แตมีอยูตามที่ปรากฏ  นั้นหมายถึงปรากฏการณในปจจุบันเทานั้นเปนจริง 
             พุทธปรัชญาเนนประสบการณในฐานะเปนที่มาแหงความรูอยางแทจริง  ตาม
ทรรศนะของพุทธปรัชญาเมื่ออายตนะภายในกระทบกับอารมณภายนอก  ความรูวาสิ่งนั้นสิ่งนี้
ก็จะเกิดขึ้น  ดังนั้น  พุทธปรัชญาถือวาสิ่งที่วามีอยูนั้นจะตองรูได  โดยอาศัยประสาทสัมผัส
รวมกัน  พุทธปรัชญาถือวาจิตใจเปนประสาทที่  ๖  ที่เปนที่มาของความรูได  ประเด็นนี้ทําให
พุทธปรัชญาตางจากประสบการณนิยมทั่วไป  เพราะประสบการณนิยมโดยทั่วไปยอมรับ
ประสาทสัมผัส  ๕  อยางเทานั้นยกเวนใจ   
          ทรรศนะทางพุทธปรัชญาเชนนี้คลายกับปรากฏการณนิยม  ของนักปรัชญา
ชาวตะวันตกคืออิมมานูเอล  คาน(Kant  พ.ศ.๒๒๖๗-๒๓๔๗)  ที่จํากัดความจริงแหง
ปรากฏการณอยูเพียงคณิตศาสตรและวิทยาศาสตรกายภาพ  คานไดแบงโลกที่เราอาศัยอยูนี้
เปน  ๒  ระดับ  คือ  โลกแหงปรากฏการณและโลกแหงความคิดหรือกลาวอีกอยางหนึ่ง  คือ  
โลกแหงรูปธรรมและโลกแหงนามธรรม 

 คานใหเหตุผลวา  แบบความคิดทั้งหลายก็อยูในโลกแหงปรากฏการณ  คือ  โลกที่
เราอาศัยอยูทุกวันนี้  สวนโลกแหงความคิดหรือโลกแหงนามธรรมนั้น  มีอยูในลักษณะที่เราไม
สามารถจะรูได  คือไมอยูในวิสัยท่ีจะรูได  เพราะไมไดเปนเรื่องของความรู  แตเปนเรื่องของ
ความเชื่อถือเทานั้น  จึงเปนปญหาเกี่ยวกับโลกแหงนามธรรมวาจะมีอยูจริงหรือ  ไมแตคานก็มี
จุดบอดเรื่องความสัมพันธระหวาง  ๒  สิ่งนี้   

 สุนทร  ณ รังษี  ไดเสนอแนวคิดที่เกี่ยวกับ  การปรากฏของสิ่งทั้งปวงที่ผานเขามา
เปนประสบการณซึ่งรวมทั้งอัพยากตปญหาดวยวา  ขอความที่พระพุทธเจาทรงแสดงสิ่งทั้งปวง
(รวมทั้งอัพยากตปญหา)  ซึ่งแสดงสิ่งทั้งปวงไดครบถวนสมบูรณที่สุด  นักปรัชญาไมวาอดีต  
ปจจุบัน  หรืออนาคต  ไมอาจโตแยงได  มีเพียงสิ่งที่เปนอายตนะภายในกับสิ่งที่เปนอายตนะ

Page 45 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



                                                          
 
 
                                                                                                                                                                               

 
     
                                                                                                                                          ๓๔ 

ภายนอกรวมเทานั้น  ไมมีอะไรนอกเหนือไปจากนี้  บางทัศนะของปรัชญาจะมีความรู  แต
ความรูก็คือตัวผูรูนั้นเอง๗

 วศิน  อินทสระ  กลาวถึงทัศนะแนวคิดปรากฏการณนิยมวา  พระพุทธเจาทรง
กระตุกนักคิดทั้งหลาย  แมในสมัยพระองคใหหันมาสนใจในจริยธรรมและทางดับทุกข  ซึ่ง
สามารถเห็นไดในปจจุบันมากกวามัวนั่งลอมวงเถียงกัน  ในเรื่องอภิปรัชญาอันอาศัยการเก็ง
ความจริง  เปนมูลฐาน  และถาใครอยากรูจริงๆ  ก็ทรงเรงเราใหรีบปฏิบัติตามทางมีองค  ๘๘   

 พร  รัตนสุวรรณ  กลาวถึง  ชีวะกับสรีระเปนอันเดียวกันหรือตางกันนั้น  ในที่นี้  
หมายความวา  อาตมันกับรางกาย  เปนอันเดียวกันหรือคนละอยาง  ถาถือวาเปนอันเดียวกันก็
ตองถือวา  ตายแลวสูญ  ถาถือวาเปนคนละอยาง  ตายแลวเกิดอีก  แตวาสิ่งที่ไปเกิดนั้นคืออัตตา  
หรืออาตมัน  ซึ่งหมายถึง  ภาวะอันหนึ่ง  ที่เปนอยูอยางไร  ก็เปนอยูอยางนั้นเรื่อยไป  อัตตาที่
ไปเกิดใหมในความหมายของพราหมณคลายกับคนที่ออกจากบานเกาไปสูบานใหม  เขาถือวา  
คนที่ตายกับคนที่เกิดใหมเปนคนๆเดียวกัน  ซึ่งก็คลายกับหลักพระพุทธศาสนามาก  ตางกันแต
เพียงวา  ทางพุทธศาสนาถือวาวิญญาณที่เกิดใหม  ไมใชวิญญาณอันเกาแตก็สืบเนื่องไปจากอัน
เกา  เหมือนมะมวงลูกใหมที่ เกิดจากลูกเกาฉะนั้น   เมื่อพิจารณาดูปญหาแลว  ไมนาที่
พระพุทธเจาจะตรัสหาม  เพราะดูก็ออกจะเปนปญหาทีมีประโยชนอยูมาก  แตอยางไรก็ดี  ที่
พระพุทธเจาตรัสหามนั้น  ก็เพราะผูที่คิดปญหานี้ครั้งแรกไปยึดมั่นเสียกอน  ซึ่งเปนความยึด
มั่นที่ผิดวา  ในรางกายนี้มีอัตตาคือมีสิ่งที่เที่ยงแทยั่งยืน  อัตตา  หมายถึง  สิ่งที่ทรงไดดวยตัว
ของมันเอง  อัตตาใหญ  คือพระผูเปนเจา  อัตตาเล็ก  ก็คือชีวะหรืออาตมัน  ที่มีอยูในชีวิตทั้ง
ปวง  ซึ่งความเปนจริงอัตตาใหญหรืออัตตาเล็กในความหมายที่กลาวมานี้ ไมมีเลย  เมื่อเขาไป
ควาเอาสิ่งซึ่งมันไมมีจริงๆมาคิดเปนปญหา  เราก็จะเห็นวาเปนความหลงใหลโดยแทจริง  
เหมือนคนที่ละเมอเพอฝนถึงภาพมายาตางๆดวยเหตุนี้  พระพุทธเจาจึงทรงหามไมใหคิด  ซึ่ง
ถาจะคิดอยางมีประโยชน  ก็คือการคิดตามแนวปฏิจจสมุปบาท  เพราะการคิดตามแนวนี้  เปน
การคิดตามขอเท็จจริง  ที่พิสูจนไดและเปนไปเพื่อความหลุดพน๙

                                                 
      
     ๗ สุนทร  ณ รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฏก, (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณ 
ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หนา ๗๔. 

        ๘วศิน  อินทสระ,  พุทธปรัชญาเถรวาท,  หนา  ๖๘๗. 
     ๙ พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลมหนึ่ง, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพวิญญาณ, ๒๕๓๗), หนา ๔๗๓. 
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                                                                                                                                          ๓๕ 

จากทัศนะของผูศึกษาตามความหมายของปรากฏการณนิยม  ที่หมายเอาเฉพาะสิ่ง
ที่ปรากฏใหเห็นนั้นเปนความจริง  ไมมีสิ่งที่อยูเบื้องหลังปรากฏนั้น  ยิ่งสามารถมองเห็นชัดถึง  
สิ่งที่ปรากฏเห็นไดและสิ่งที่อยู เบื้องหลังปรากฏ  คําถามของอัพยากตปญหาจึงเปนแค
แนวความคิดหรือเปนเพียงเพียงจินตนาการ  ไมสามารถลงสูการปฏิบัติได  เมื่อพิสูจนแลวไม
ปรากฏดังที่กลาว  วาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  สิ้นสุดหรือไมสิ้นสุด  ชีวะกับสรีระเปนอัน
เดียวกันหรือ  ตายแลวเกิดอีกหรือไมเกิด  ฯลฯ  ตางก็ใหเหตุผลไมสามารถลงรอยกันได  กลุม
หนึ่งวาเที่ยงอีกกลุมวาไมเที่ยง  เพราะสิ่งที่ปรากฏนั้นไมมีใครไดเจอ  มีเฉพาะไดยิน  ไดฟงกัน
มาหรือไดเห็นเพียงบางสวนตางก็นํามาถกเถียงกันและถกเถียงกันนั้นก็ลวนเกี่ยวกับสิ่งที่อยู
เบื้องหลังปรากฏ   

พระพุทธเจาจึงตรัสไวในกาลามสูตรถึงเกณฑวินิจฉัยของความเชื่อ  ๑๐  ประการ
ของสิ่งเหลานี้  โดยใหพิจารณาใหถี่ถวนเสียกอน  อยาดวนเชื่อจนกวาจะประจักษแจงดวย
ตนเองวา  สิ่งใดเปนกุศล  ไมเปนไปเพื่อเบียดเบียน  เมื่อยึดถือปฏิบัติตามกอใหเกิดประโยชน
สุข  สิ่งนั้นควรเชื่อ  สิ่งใดเปนอกุศล  เปนไปเพื่อเบียดเบียน  เมื่อยึดถือปฏิบัติตาม  กอใหเกิด
โทษ  สิ่งนั้นไมควรเชื่อ 

ฉะนั้นผูศึกษาจึงเห็นวาปญหาอัพยากตปญหานั้น  ไมไดกอประโยชนในเชิงปฏิบัติ  
มีแตจะกอใหเกิดความสงสัย  ยิ่งนําไปสูปญหาในการถกเถียงกันอยางไมมีที่สิ้นสุด  ดวยอัพ
ยากตปญหาเปนปญหาที่ตางฝายตางยึดถือวาความรูของตัวนั้นถูกตอง  ทําใหสภาวะความจริง
นั้นไมปรากฏชัดได  แตหากวาไมยึดติดในความรูของตัวเอง  มองตามสภาวะความจริงที่ดํารง
อยูอยางเปนกลางๆ  ความจริงทั้งหลายก็จะปรากฏ  สรรพสิ่งตางอาศัยซึ่งกันและกันปรากฏ  
จิตอาศัยรูปเปนที่ปรากฏ  รูปก็พ่ึงพาอาศัยจิตในการรักษาสภาพการเกาะกลุมตามลักษณะนั้นๆ  
ไมมีอะไรเกิดขึ้นลอยๆ  หากสิ่งใดสิ่งหนึ่งจะปรากฏก็ตองมีเหตุมีปจจัยอื่นมีสวนในการทําใหมี
ขึ้น  สัตวตายไปแลวเกิดอีกหรือไมเกิดอีก  ก็จะตองมีเหตุมีปจจัยเชนเดียวกัน      

๓.๓  ทัศนะอไญยนิยม  (Agnosticism) 
 อไญยนิยม  นิยามตามความหมายศัพทปรัชญา  หมายถึง   
            ๑)  ในทางญาณวิทยา  หมายถึง  ทรรศนะที่ถือวามีความจริงบางอยางที่มนุษยไม
สามารถเขาถึงได   
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                                                                                                                                          ๓๖ 

            ๒)  ในทางเทววิทยา  หมายถึง  ทรรศนะที่ถือวาพระเปนเจา(God)  อยูเหนือความรู
ความเขาใจของมนุษย๑๐

 ตามที่ใหคํานิยามของทัศนะของอไญยนิยมเราตองทําความเขาในกอนวา  ใน
ทัศนะนี้จะจํากัดขีดความสามารถของมนุษยในการรับรูวามีขีดจํากัด  โดยมีความจริงบางอยาง
ที่ความรูมนุษยนั้นไมสามารถเขาถึงได  ไมวาจะเปนหนทางใดก็ตามแต  แตจะรับรูไดโดยผาน
ทางสื่อที่สิ่งนั้นตองการเทานั้น  เพราะสิ่งนั้นจะอยูเหนือความเขาใจของมนุษย  แตสิ่งนั้นมีอยู
จริงและมีอยูอยางถาวรไมเปลี่ยนแปลง  แลวจะบรรยายใหเขาใจไดอยางไร  ก็โดยการ
พรรณนาคุณลักษณะของสิ่งนั้นไดเทานั้น  แตนั้นก็อาจจะทําใหเขาใจผิดไปก็ได   

         อัพยากตปญหาซึ่งเปนปญหาที่ไมสามารถหาขอสรุปได  ดวยอาจจะเปนเชน   
ทัศนะอไญยนิยมกลาวไว  วาเปนสิ่งที่อยูเหนือความรู  ความเขาใจของมนุษย  หากเปนเชนนั้น
จริง  มนุษยจะรูทําไมเมื่อเราไมสามารถรูได  ไมวาจะเปนทําอยางก็ตาม  คานไดแบงความจริง
ออกเปน  ๒  อยางคือ  ความจริงที่รูได  รูไดโดยอาศัยประสบการณและความจริงที่ไมสามารถ
ที่จะรูไดเปนความจริงเชิงอภิปรัชญา   

         แตดวยความอยากรูอยากเห็นของมนุษยที่พยายามจะกาวพนปรากฏการณ  ตางก็พา 
กันแสวงหาความจริงที่อยูพนปรากฏการณของมนุษย  ทัศนะดังกลาวมีนักปรัชญาที่ชื่อ  อิมานู
เอล  คาน  ซึ่งเปนนักปรัชญาที่เปนที่ยอมรับจากนักปรัชญาดวยกันวา  เปนนักประณีประนอม
ทางความคิด  คานแสดงทัศนะวา  คําวาอไญยะ  แปลวา  ไมพึงรูหรือรูไมได  อไญยนิยมคือ
ทฤษฏีที่ถือวามีบางอยางที่รูไมได  เปนภาวะที่ยังไมมีใครรูได  (unknowe)  และไมอาจรูได๑๑

 ในปรัชญาอุปนิษัท ก็มีแนวทรรศนะแบบเดียวกัน  แตแนวเขาถึงขอยุติแตกตางกัน
อยู  ปรัชญาอุปนิษัทมิไดทําการวิพากษวิจารณแนวทรรศนะตางๆวาผิดหรือถูกแตอยางใด  
พระฤาษีในคัมภีรอุปนิษัท  ตางใชการหยั่งรู  (intuition)  เพื่อบรรลุถึงพรหมันและใหเหลา
สาวกเขาใจดวยขอถกเถียงหาเหตุผล  และอุปมาเปรียบเทียบ  แตหาไดมีอาการหยั่งรูถึงความ
ขัดแยงกันในเรื่องของเหตุผลแตอยางใดไม  ตรงกันขามกับพระพุทธเจา  พระองคทรงหยั่งรู
เห็นความขัดแยงกันในเหตุผลชนิดสิ้นเชิงและไมมีที่สิ้นสุด  ซึ่งจะเห็นไดจากทิฐิวาทะมากมาย
                                                 

    
      ๑๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา   ๔. 

      ๑๑ อดิศักดิ์  ทองบุญ, คูมืออภิปรัชญา, หนา  ๗๑. 
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                                                                                                                                          ๓๗ 

ในยุคนั้น  การปฏิเสธแนวทรรศนะทั้งหลายนั้นเองเปนกรรมวิธีที่พระพุทธเจาทรงใชและทรง
บรรลุถึงความจริงสูงสุด  อันอยูเหนือบัญญัติ (concept) ใดๆ  พระองคไดทรงกาวพนจากความ
ขัดแยงของเหตุผล  สูสภาพอันพรรณนามิไดของความจริงสูงสุด  ความรูพรอมถึงความขัดแยง
นั้น  โดยขึ้นไปอยูเหนือเหตุผล๑๒

จากทัศนะอไญยนิยม  ทําใหนักวิชาการทางศาสนาบางทานนําเอาอัพยากตปญหา 
มาตีความ  วาเหตุที่พระพุทธเจาไมตรัสก็เพราะมาจากทัศนะอไญยนิยมที่วา  ความจริงที่ไม
สามารถรูได  ดวยเหตุนี้ความเปนสัพพัญูจึงไมมีกับพระพุทธเจา  พระพุทธเจารูในสิ่งที่
พระองครูเทานั้น๑๓

ผูศึกษาเองไมเห็นดวยกับทัศนะดังกลาว  เพราะจะขัดแยงกับคําวา  “โลกวิทู”  
หมายถึง  ผูรูแจงโลก  ที่ทั้งสามโลกตางสรรเสริญพระพุทธเจา  คือมนุษยโลก  สวรรคโลก  
จนถึงพรหมโลก  หากแตจะอาศัยเหตุเพียงวาพระพุทธเจาไมตรัสอัพยากตปญหา  แลวบอกวา
เพราะพระองคไมรูความจริง  ดูเหตุผลจะออนไปนิด  พระพุทธเจาไดตรัสบอกเหลาสาวกของ
พระองคไวแลววา  สิ่งที่พระองครูนั้นมากมายเหมือนใบไมในปา  แตที่นํามาตรัสสอนนั้นเพียง
แคใบไมในกํามือ  เพราะสิ่งที่อยูในกํามือของพระองคนั้นและคือสิ่งที่เปนประโยชน  เปน
ความสุข  และเกื้อกูลแกมนุษย  เทวดาทั้งหลาย  เพราะเมื่อครั้งที่พระองคทรงสงสาวกออก
ประกาศอุดมการณของพระองคที่วา  “ภิกษุทั้งหลายเธอทั้งหลายจงจาริกไป  เพ่ือประโยชน
และความสุขของชนเปนอันมาก  เพ่ืออนุเคราะหชาวโลก  เพื่อประโยชนเกื้อกูลและความสุข
แกทวยเทพและมนุษยทั้งหลาย”๑๔  
                   อัพยากตปญหาเปนปญหาท่ีถือวาเปนอาหารสมองของนักคิด  ที่ไมวาจะเปนทาง
ตะวันออกหรือทางตะวันตกตางก็ถกเถียงกันมา  และก็มีมากอนหนาพระพุทธเจาดวยซ้ํา  ดูจาก
บทที่  ๒  จะหาขอยุติไดอยางไรในเมื่อกลุมหนึ่งเห็นดานสสารนิยม  มีความเห็นวาโลกไมเที่ยง  
โลกไมมีที่สุด  วิญญาณกับรางกายแตกตางกัน สัตวตายแลวไมเกิดอีก  ที่เห็นวาทั้งหมดนั้นเปน
เพียงการรวมกลุมของสสารเทานั้น  ไมมีอะไรเมื่อสสารแยกจากกัน  ความเปนคนเปนสัตวก็
ไมมี  คือดับสูญ  สวนอีกกลุมที่เห็นวาโลกเที่ยง  โลกมีที่สุด  วิญญาณกับรางกายเปนอัน

                                                 
     
     ๑๒ จินดา  จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี,  หนา  ๑๖. 
     ๑๓ ดร.ที.อาร.วี, ปรัชญามาธยมิก, หนา ๗๖. 
     ๑๔ วินย. (ไทย)  ๔ / ๓๒ / ๓๙. 

Page 49 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



                                                          
 
 
                                                                                                                                                                               

 
     
                                                                                                                                          ๓๘ 

เดียวกัน  สัตวตายแลวเกิดอีก  ที่ถือวามีความเที่ยงแทถาวรเปนมูลฐานของทุกสิ่ง  เปนอมตะ  
เปนนิรันด  การตายของคนสัตวเปนเสมือนการเปลี่ยนเสื้อผาแคนั้น   
                  จากอดีตจนกระทั่งถึงปจจุบันปรัชญาสองกลุมนี้ก็ยังถกเถียงกันไปเรื่อยๆหาท่ี
สิ้นสุดไมได  หากพระพุทธเจาเขาไปรวมวงการถกเถียงดวยแลว  พระองคก็ทรงไมตางอะไร
กับสิ่งที่พระองคเรียกวา  มิจฉาทิฏฐิ  แตพระพุทธเจาทรงมองทะลุถึงสิ่งเหลานี้วาหาประโยชน
ไมได  ถึงแมจะรูวาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  ความทุกขที่อยูตรงหนาก็หาดับไปไม  พระพุทธเจา
จึงไมตรัสและไมใชวาพระองคจะไมรู  ดังที่เราไดศึกษาขอความในพรหมชาลสูตร  ที่แสดงถึง
พระพุทธเจาทรงเขาถึงทรรศนะลัทธิปรัชญาทั้งหมด  แตไมติดอยูเพียงเทานั้น  เพราะพระองค
ทรงรูวานั้นไมใชสิ่งที่พระองคแสวงหา  พระพุทธเจาทรงอยูเหนือทรรศนะทั้งหลายเหลานั้น  
อยางนี้ถึงเรียกวาความเปนสัพพัญูอยางแทจริง  และดวยน้ําพระทัยกวางขวางพระองคทรง
เปดโอกาสใหสาวกไดรู จักลัทธิเหลานั้นอยางละเอียดโดยยกมาตรัสพรอมทั้งอธิบาย
เปรียบเทียบ  เพื่อท่ีจะใหสาวกของพระองคไดรูวาคําสอนของพระองคกับทรรศนะอื่นแตกตาง
กันอยางไร 
                   ใชเพียงเทานี้พระพุทธเจายังกลาที่จะทาใหมาพิสูจนใหเห็นประจักษแจงดวยตัวเอง
(เอหิปสสิโก)แลวใชปญญาดูกอนวา  สิ่งที่พระองคสอนนั้น  สามารถดับทุกขไดจริงไหม  อยา
เพิ่งเชื่อจนกวาจะไดพิสูจน  ตรวจสอบได  จนสิ้นสงสัย  ไมตองไปถกเถียงกันเสียเวลาเปลาๆ  
แทนที่จะไดประโยชนกลับจะเปนโทษเสียอีก  เพียงเทานี้คงพอที่จะทําความเขาใจกับทัศนะ
ดังกลาวไดบาง   

๓.๔  ทัศนะวิมตินิยม  (Scepticism) 
 วิมัตินิยม  นิยามตามความหมายศัพทปรัชญา  หมายถึง  ทรรศนะที่ถือวา  ความ
จริงเปนสิ่งที่มนุษยไมอาจรูได๑๕

 จากการที่พระพุทธศาสนามีทรรศนะไมสนับสนุนวิธีเขาถึงความจริงสูงสุดหรืออัน
ติมสัจจะโดยการโตเถียง  หรือการถกปญหาทางอภิปรัชญา  จึงทําใหพระพุทธศาสนาถูกมอง
วาปฏิเสธอภิปรัชญาเหมือนประสบการณนิยม  เพราะพวกประสบการณนิยมถือวาสิ่งที่มีอยู
จริงทุกอยางตองสามารถพิสูจนไดโดยผานประสาทสัมผัส  ประสาทสัมผัสเปนแหลงที่มาของ
ความรูทุกอยาง  สิ่งที่ไมผานประสาทสัมผัสเปนสิ่งที่ไมมีอยูเพราะเปนสิ่งที่ไมสามารถรูได  
                                                 

     
      ๑๕ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  หนา  ๘๘. 
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                                                                                                                                          ๓๙ 

การที่นักคิดทางพระพุทธศาสนาปฏิเสธขอเท็จจริงทางอภิปรัชญา  โดยอางวาพระพุทธเจาทรง
ตรัสวาการสนทนาโตเถียงทางอภิปรัชญาไมเปนไปเพื่อความดับทุกข  เมื่อมีคนถามถึงเรื่องนี้
พระองคก็ทรงนิ่งเสียไมตอบ  ซึ่งอาจทําใหเราตีความวาพุทธศาสนาเปนวิมตินิยมหรือสงสัย
นิยม  คือไมแนใจวาสิ่งนั้นมีหรือไม   
 พุทธปรัชญาไมเปนทั้งวิมตินิยมและอไญยนิยม  ดวยเหตุผลวาการที่พระพุทธเจา
ทรงนิ่งเสีย  ไมตอบคําถามเกี่ยวกับอภิปรัชญานั้น  ไมไดหมายความวาเปนเพราะพระพุทธองค
ไมทราบหรือพระองคยังมีความสงสัยในเรื่องนั้นอยู  อยางเชนเรื่องที่พระองคไมตอบเกี่ยวกับ
ชีวิตหลังความตาย  เมื่อพระเจาปเสนทิโศล  ถามพระเขมาภิกขุณีวา  ทําไมพระพุทธเจาไมทรง
ตอบปญหาที่วาพระตถาคตมีอยูกอนตายหรือวาพระตถาคตกอนตายมีอยูบางและไมมีอยูบาง  
หรือพระตถาคตหลังความตายมีอยูก็หามิได  ไมมีอยูก็หามิได  ภิกขุณีตอบวา   

 ขอนี้อุปมาเหมือนการไปหานักคํานวณที่ชํานาญใหมาทําการคํานวณเมล็ดทรายใน
แมน้ําคงคา  ตอใหนักคํานวณนั้นมีความชํานาญมากเทาใดก็ไมสามารถคํานวณได  
และคนที่ไปวาจางนักคํานวณก็ถือวาเปนคนไรเหตุผล  รวมความแลวการทําเชนนี้ไม
สมควรโดยประการทั้งปวงฉันใด  การจะไปตั้งคําถามกับพระตถาคตดังกลาวขางตน
นั้นถือวาไมสมควรเชนเดียวกัน  และตัวคําถามเองก็ไมมีเหตุผล  เพราะตถาคตละได
แลวซึ่งบัญญัติตางๆที่คนทั่วไปมักบัญญัติวานี่เปนรูป  เปนเวทนา  เปนสัญญา  เปน
สังขารและเปนวิญญาณ  พระตถาคตละไดแลว  ตัดขาดไดแลวทําใหปราศจากฐานเปน
ตาลยอดดวน....เปนสภาพลึกซึ้งประมาณไมไดหย่ังไดยาก  ดุจมหาสมุทรฉันนั้น๑๖

 พระพุทธองคทรงหลีกเลี่ยงการถกเถียงปญหาเกี่ยวกับปญหาอภิปรัชญา  และ
พระองคยังทรงเตือนเหลาสาวกใหหลีกเลี่ยงการถกเถียงปญหาเหลานี้เชนกัน  แตไมได
หมายความวา  พระองคไมทรงรูแจงและไมเขาใจปญหาอภิปรัชญาเหมือนนักปราชญหลาย
ทานวาไว  ความจริงแลวพระองคทรงรูมากกวาสิ่งที่พระองคทรงสอน  ดังที่พระองคทรงตรัส
กับภิกษุสาวกวา  “สิ่งที่พระองครูมีมากดุจใบไมในปา  แตสิ่งที่ทรงนํามาสั่งสอนดุจใบไมในกํา
มือ  และที่พระองคไมทรงสั่งสอน(โดยเฉพาะเรื่องอภิปรัชญา)  เพราะไมประกอบดวย
ประโยชนไมเปนไปเพื่อความเบื่อหนาย  ความคลายกําหนัดความสงบและนิพพาน”๑๗

                                                 
 

     ๑๖ สํ.สฬา. (ไทย)  ๑๘ / ๗๕๒ / ๔๐๑. 
     ๑๗ สํ.ม.  (ไทย)  ๑๙ / ๑๑๐๑ / ๖๑๓. 
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                                                                                                                                          ๔๐ 

         ครูสญชัยเวลัฏฐบุตร  ทานผูนี้ เปนนักวิมัตินิยม   (Sceptic)  หรือ  อัญญาณิก
(Agnostic)  ไมยืนยันความจริงหรือความแนนอนใดๆ  เมื่อมีผูถามวาโลกหนามีอยูจริงหรือไม  
คําตอบจากทานผูนี้จะเปนดังนี้ 

โลกหนามีอยูจริง  ก็มิใช 
โลกหนาไมมีอยูจริง  ก็มิใช 
โลกหนามีจริงและไมมีจริง  ก็มิใช 
ที่วามิใชทั้งหมด  ก็มิใช 
ที่วามิใชทั้งหมด  ก็มิใชนั้น  ก็มิใชอีก 
สัญชัยเวลัฏฐบุตร  ใชตรรกศาสตรดังกลาวนี้ตอบคําถามในลักษณะดังกลาว  จึง 

ไดรับการวิจารณวามี  วาทะสายไปมาดุจปลาไหล  คือหาจุดยืนชัดเจนไมได๑๘   
 เพราะฉะนั้น  อาการที่พระพุทธเจาทรงนิ่งไมพยากรณอัพยากตปญหา  ไมอาจ
ตีความไปในทํานองวา  ทรงเปน  “อัญญาณิก”  (agnostic)  แตประการใด  เพราะอัญญาณวาทะ
มีลักษณะสงสัย  และหมดความหวังใดๆ  แตพระพุทธเจาทรงมีความมั่นคงเกี่ยวกับปญหา
เหลานี้  ทั้งไมเปนความจริงอยางยิ่งที่อางวาทรงยับยั้งปญหานั้นไวกอน  จนกวาจะมีโอกาส
เหมาะจึงจะเปดเผยออกมา  พระองคตรัสบอกอยางชัดเจนแลววา  พระองคไดประกาศสัจธรรม
โดยปราศจากการเก็บสงวนเอาไว  และมิไดแสดงความแตกตางกัน  ระหวางคําสอนประเภท
สามัญกับประเภทลึกลับ  พระองคมิไดทรงเก็บกักสิ่งใดไวเหมือนอาจารยผูกําฝามือไวแนน  
(คือหวงความรู)  พระองคทรงมีความรูอยางดีเกี่ยวกับอภิปรัชญาและมิใชเพียงเทานั้น  
พระองคเองทรงเปนนักอภิปรัชญาชั้นยอดเยี่ยมอีกดวย  ดวยการวิเคราะหอยางลึกซึ้ง  ซึ่ง
พระองคไดทรงบรรลุจุดยืน  ที่ขามพนและลบลางการทํางานของตัวเหตุผลการปฏิเสธ
อภิปรัชญาชนิดเก็งความจริงจึงเปนการจงใจและมีเหตุผลเหมาะสม๑๙

 ผูวิจัยเห็นดวยกับคํากลาวขางบน  ที่พระพุทธเจาไมทรงตอบแลวทึกทัก  วา
พระพุทธเจานั้นสงสัย  หากพระองคทรงสงสัยในสิ่งเหลานี้  พระพุทธเจาคงไมตรัสให
ตรวจสอบตามหลักกาลามสูตร  ที่แมแตพระองคก็บอกวาอยาเพิ่งเชื่อ  พระองคทามาพิสูจน
กอน  ตราบใดที่ยังไมเห็นแจงประจักษดวยเหตุผลและปญญาของตนเองดีแลว  ที่สําคัญ

                                                 
      
     ๑๘ สุวรรณ  เพชรนิล, พุทธปรัชญาเบื้องตน, หนา ๖๗. 
     ๑๙ จินดา  จันทรแกว,  พุทธวิภาษวิธี,  หนา  ๑๕. 
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พระพุทธเจาทรงกลาที่จะปฏิวัติความเชื่อเดิมที่มีมากอนหลายพันป  พรอมทัศนะทั้ง  ๖๒  
ทัศนะ  อีกทั้งมีครูทั้ง  ๖  ที่รวมสมัยกับพระองค  พระพุทธเจากลาววา  ความเห็นเหลานั้นลวน
อยูในที่สุดสวนขางความสุดโตง  ที่เปรียบเสมือนกับดักหรือตาขายที่คอยดักจับผูที่ไมสามารถ
นําตัวเองออกจากทิฏฐิเหลานั้นได  พระพุทธเจาทรงประกาศสัจธรรมที่อยูตรงกลางระหวาง
สองสิ่งนี้   
 หากแมวาพระพุทธเจายังสงสัยอยูไฉนเลยจะกลานําทัศนะทั้งหมดนั้นมาบอกได
ทั้งหมด  และสามารถแจกแจงใหสาวกไดรูวาทั้งหมดนั้นและคือ  ขายหรือกับดักที่คอยรอให
มนุษยผูไมสามารถมองเห็นตามสภาวะความเปนจริงนั้นติดอยู  และพระพุทธเจาก็ยังตรัสวา  
คําสอนของพระองคนั้นตางจากทัศนะเหลานี้   
                  ดังนั้นแลวอัพยากตปญหาจึงถือวาเปนเรื่องไรสาระในมุมมองของพระพุทธเจา  นั้น
ดวยเพราะพระองคทรงแสดงสัจธรรมที่อยูเหนือเหตุผลที่อาศัยเพียงการคาดคะเน  จากทิฏฐิ
ของตัวเองเทานั้นเอง   

๓.๕  ทัศนะปฏิบัตินิยม  (Pragmatism) 
 ปฏิบัตินิยม  นิยามความหมายศัพททางปรัชญา  หมายถึง  ลัทธิปรัชญาซึ่งมีแกน
สําคัญเกี่ยวกับเรื่องของความหมายและความจริง  กลาวคือ 
 ๑)  ขอความใดๆจะมีความหมายอยางไร  ขึ้นอยูกับผลทางปฏิบัติของขอความนั้นๆ  
ดังนั้น  ขอความ  ๒  ขอความที่มีผลทางปฏิบัติอยางเดียวกัน  ก็ตองถือวามีความหมาย
เหมือนกัน  
 ๒)  ขอความใดที่นําไปใชไดผลจริงตามที่คาดหมาย  ขอความนั้นถือวาจริง๒๐

 นักปราชญชาวตะวันออกเสนอการตีความหมาย  ของอัพยากตปญหา  หลายๆ
อยาง  มีผูเสนอแนะวาพระพุทธเจาไมทรงทราบอภิปรัชญา  หรือไมสนพระทัยในอภิปรัชญา
เพราะวาพระองคเปนผูนิยมการลงมือปฏิบัติ  โดยมีจุดมุงหมายทางปฏิบัติอยูอยางเข็มงวด   
          ดร.ที.อาร.วี.มูรติไดแสดงทัศนะดังกลาววา  พระพุทธองคเปนนักปฏิบัติ  พระองค
ทรงหลีกเวนจากความคิดนึกตามทฤษฏีทั้งหมด  ในฐานะเปนสิ่งไรประโยชน  ไมอาจนําไปสู
การตรัสรูได  ดังเราจะศึกษาในพระสูตรที่พระองคทรงติเตียนทั้งพระมาลุงกบุตร  และวัจฉะ
โคตรปริพาชก  พระพุทธองคทรงพร่ําสอนทางแหงชีวิต  แตพระองคทรงไมเอาพระทัยใสตอ
                                                 

     
 ๒๐ ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา  ๘๐. 
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                                                                                                                                          ๔๒ 

การแจกแจงทัศนะเกี่ยวกับความจริงที่สุด  (อภิปรัชญา)  พระองคทรงย้ําเกี่ยวกับจริยธรรมและ
ปลอยใหอภิปรัชญาเปนเรื่องที่ถูกแขวนไว  จนกระทั่งพระอรรถาจารยในยุคตอมาสานตอ  
จนกระทั่งเกิดทัศนะคติที่แตกตางกันออกไป๒๑   
            พระพุทธเจาถือวาเปนยอดแหงนักปฏิบัตินิยม  พระองคทรงเนนสอนเฉพาะสิ่งที่
เปนสาระและประกอบดวยประโยชน  ซึ่งเปนไปเพื่อความเจริญแหงกุศล  และเพื่อประโยชน
สุขของมวลมนุษยทั้งระดับพ้ืนฐานและระดับสูงสุด  คือความพนทุกข  พระพุทธเจาไมสนใจ
นักเกี่ยวกับปญหาอภิปรัชญาที่ถกเถียงกันมาชานาน  กอนยุคของพระองคหรือแมแตในยุค
เดียวกัน  พระองคทรงเห็นวา  ปญหาอภิปรัชญาเปนสิ่งไรประโยชนในเชิงปฏิบัติและ
สิ้นเปลืองเวลา  ปญหาอภิปรัชญา  เชน  โลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  โลกไมมีที่สุด  
พระตถาคตตายแลวเกิดหรือตายแลวสูญ  ฯลฯ  เปนทัศนะที่ไมเอื้อประโยชนตอการแสวงหา
ทางจิตใจ  และไมใชปญหาเรงดวนของมนุษย๒๒  
          แกนแทของพระพุทธศาสนาไมเชิงเปนทฤษฏี  แตเปนหลักปฏิบัติเพ่ือใหเกิด
ประโยชนสุขแกชีวิตมนุษยจริงๆ  ทั้งระดับพื้นฐานและระดับสูงสุดคือความพนทุกข  ตามหลัก
พระพุทธศาสนาปริยัติจึงตองควบคูไปกับการปฏิบัติจึงจะเกิดปฏิเวธคือผลอันเกิดจากการ
ปฏิบัติ  หากพิจารณาตามความมุงหมายแทจริงของพระพุทธเจา  ความรูทฤษฏีที่ไมไดนําไปสู
การลงมือปฏิบัติก็วางเปลาไรประโยชน  พระองคจึงทรงติเตียนเหลาสาวกที่เรียนรูมากแต
ไมไดลงมือปฏิบัติเปนดุจคัมภีรเปลา  แตการปฏิบัติโดยปราศจากความรูทฤษฏีก็มืดบอดหลง
ทางเปนมิจฉาปฏิบัติและไมเกิดปฏิเวธ(ผลจากการปฏิบัติ)๒๓     
          ในหนังสือพุทธธรรมกลาวถึงทัศนะดังกลาววา  พุทธศาสนาเปนศาสนาแหงการ
กระทํา(กรรมวาทและกริยวาท)  เปนศาสนาแหงความเพียรพยายาม  (วิริยวาทะ)  ไมใชศาสนา
แหงการออนวอนปรารถนาหรือศาสนาแหงความหวงหวังกังวล  การสั่งสอนธรรมของ
พระพุทธเจาทรงมุงผลในการปฏิบัติ  ใหทุกคนจัดการกับชีวิตที่เปนอยูจริงๆในโลกนี้และ
เริ่มตนแตบัดนี้๒๔        
          เพ่ือใหมองเห็นความแตกตางกับทางตะวันตก  จําเปนจะตองกลาวถึงแนวความคิด
ของนักปรัชญาระบบนี้ดวย   สําหรับนักปรัชญาตะวันตกหากจะกลาวถึงบิดาของแนวคิด  
                                                 

     ๒๑ดร.ที.อาร.วี, ปรัชญามาธยมิก,  หนา  ๓๘. 
     ๒๒ พระมหาณรงค  กนฺตสีโล (อุนคํา),  จุดเดนของพระพุทธศาสนา, หนา  ๑๓๑. 
    ๒๓ เร่ืองเดียวกัน,  หนา  ๑๓๓. 
     ๒๔ พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พุทธธรรม,  หนา  ๖. 
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                                                                                                                                          ๔๓ 

ปฏิบัตินิยม  ก็ตองกลาวถึง  วิลเลียม  เจมส  ที่กลาววา  “ปฏิบัตินิยมเปนเพียงวิธีการมากกวาที่
จะเปนระบบปรัชญา  เพราะเปนเพียงเจตคติเปนทาทีความคิด  ไมสนใจสิ่งปฐมเหตุ  สิ่งที่เปน
นามธรรมไรตัวตน  หลักการที่ตายตัว  ระบบปรัชญาที่ปดตาย  ไมใสใจในเรื่องสิ่งสูงสุด  และ
ตนกําเนิดอันหลอกลวง  แตกลับเพงมองไปสนในในสิ่งที่เปนรูปธรรมสิ่งสุดทาย  ผลผลิตหรือ
ผลที่ตามมา  สิ่งที่เปนขอเท็จจริงทั้งหลาย”๒๕

 เจมสไดเนนสรุปวา  ความแทจริงในทัศนะของทานขึ้นอยูกับความสัมฤทธิ์ผล  
ความพอใจที่เกิดตามมาเมื่อเรานําสิ่งที่ถือวาเปนความจริงเขาสูภาคปฏิบัติ  อีกนัยหนึ่งความ
แทจริงทั้งหมดตามนัยนี้จึงมีลักษณะเปนสมมติสัจจะ  ไมมีความแทจริงสูงสุดหรือปรมัตถ
สัจจะ   
 ปญหาทางอภิปรัชญาเปนสิ่งที่บุคคลใหความสนใจอยูทุกยุคทุกสมัย  แตปญหา
ทางอภิปรัชญาขึ้นอยูกับเหตุผล  ไมขึ้นอยูกับประสบการณสามัญ  เมื่อไมมีประสบการณจึง
ยากที่จะเขาความจริง  ดังนั้นการยืนยันหรือปฏิเสธ  จึงเปนสิ่งที่ยากจะพิสูจนใหเห็นไดจริง  
พระพุทธเจาทรงเห็นวาปญหาอภิปรัชญานั้นกอใหเกิดการถกเถียงไมรูจบ  เพราะไมมีใครเห็น
ประจักษดวยตนเองหรือผูที่รูก็ไมสามารถอธิบายใหผูอื่นรับรูไดอยางถูกตอง  ดวยเหตุนั้นการ
กลาวถึงความจริงบางอยางหรือปญหาเกี่ยวกับอภิปรัชญานั้น  จึงเปนการอาศัยเหตุผลเพื่อให
ไดมาถึงความสามารถเฉพาะตนก็วาได  แตไมไดมาดวยผลของการปฏิบัติ   

 วิธีการแบบปฏิบัตินิยม  เปนวิธีการเบื้องตนในการยุติขอโตแยงทางอภิปรัชญา  ซึ่ง
อาจจะไมมีวันรูจบได  เชน  โลกเที่ยงหรือไม  วิธีการของปฏิบัตินิยมจึงเปนความพยายาม
ตีความคิดแตละความคิดโยงไปสูผลการปฏิบัติ  ถาความคิดหนึ่งเปนจริงกวาความคิดหนึ่ง  
แสดงวาตองมีความแตกตางกันบางอยางเกิดขึ้นในทางปฏิบัติ๒๖

 ดวยเหตุนี้ทําใหเราเขาใจไดถึงหลักทฤษฏีกับหลักการปฏิบัติทั้งสองสิ่งจะตองไม
ขัดแยงกัน  บางทานอาจจะดวนสรุปวา  พุทธปรัชญาสงเสริมหลักการนี้  คือ  ความจริงทุก
อยางตองมีประโยชน  หรือ  ความมีประโยชนทุกอยางจะตองเปนความจริง  แตนั้นเปนเพียง
สวนหนึ่งเทานั้น  แตที่จริงแลว  ความจริงจะตองเปนสิ่งที่พิสูจนไดดวยประสบการณสามารถ
นํามาปฏิบัติได  และผลจากการปฏิบัตินั้นตองนําไปสูความสงบสุขและความจริงที่สูงขึ้นไป  
                                                 

      
      ๒๕ ชัยวัฒน  อัตพัฒน, ญาณวิทยา,  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๔๗),      

หนา ๙๒. 
      ๒๖ สนิท  ศรีสําแดง, พุทธศาสนากับการศึกษา : ภาคทฤษฎีความรู,  หนา  ๑๐๒.  
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                                                                                                                                          ๔๔ 

สิ่งที่พระพุทธองคทรงคนพบนั้น  มิไดวาดวยเร่ืองลึกลับเกินวิสัยประสาทสัมผัสของมนุษยแต
อยางใด  ตรงกันขามกลับวาดวยปรากฏการณธรรมดาของชีวิตที่ทุกคนสามารถรูเห็นและ 
นําไปปฏิบัติในชีวิตประจําวันได  นั้นคือความดับสิ้นไปแหงทุกขนั้นเอง  มรรคหรือทางปฏิบัติ
เพ่ือความดับเหตุทุกข  ก็เปนแบบการปฏิบัติธรรมดาที่อยูที่กาย  วาจา  ใจของมนุษยที่ทุกคน
สามารถทําใหเกิดมีขึ้นได  ถามีความตั้งใจจริงไมใชเหลือวิสัยของคนธรรมดาสามัญเลย 

 ๓.๖  ทัศนะอุตรภาพนิยม  (Transcendentalism) 
          อุตรภาพนิยม  นิยามตามความหมายศัพทปรัชญา  หมายถึง  
           ๑)  ภาวะที่อยูพนขอบขายของโลกหรือธรรมชาติ 
          ๒)  ภาวะที่พนจากโลกียวิสัย ๒๗   
          วีระชาติ  นิ่มอนงคไดกลาววา  การที่พระองคไมสงสัยและรูแตนิ่งเสียนาจะตีความ
ไดวาพุทธศาสนาเปนอุตรภาพนิยม  (Transcendentalism) หรือ ฌานนิยม  (Mysticism)  คือสิ่ง
นั้นมีอยูจริงและสามารถเขาถึงได  แตเราไมสามารถอธิบายใหเขาใจไดดวยคําพูดหรือภาษา
อยางใดอยางหนึ่ง  หากแมวาพูดไปก็อาจทําใหคลาดเคลื่อนหรือผิดไปจากความจริงของสิ่งนั้น  
แตเราก็สามารถที่จะเขาถึงไดดวยการหยั่งรู  เพราะสิ่งนั้นเปนสภาพเหนือการบรรยายแตเขาใจ
ไดดวยการปฏิบัติสิ่งนั้นเปนประสบการณเฉพาะตัว  ที่จะตองเขาถึงดวยการพินิจทางจิตโดย
อาศัยปญญาเปนเครื่องกําหนดรู  ซึ่งสิ่งนี้เปนหลักและวิธีการทางปรัชญาของศาสนาทั้งหลาย
โดยเฉพาะ๒๘

          วิทย  วิศทเวทยสรุปวา  มิใชวาพุทธศาสนาจะไมเชื่อวามีสิ่งที่อยูพนประสาทสัมผัส
ธรรมดา  เปนแตเพียงวาสิ่งเหลานี้อธิบายดวยประสาทสัมผัสธรรมดาไมได  อธิบายดวยเหตุผล
ตรรกะและทฤษฎีทางวิทยาศาสตรก็ไมได  แตสิ่งนี้มีและผูประสบมาแลวคือพระพุทธองคและ
พระอรหันตทั้งหลาย  การจะรูไดตองรูไดดวยตนเอง  สําหรับศาสนาพุทธ  ความจริงขั้นสูงสุด
มิไดอยูพนประสบการณของมนุษย  แตอยูพนโวหาร  และคําอธิบายของมนุษยเปนสิ่งที่แตละ
คนจะตองทดสอบดวยตนเอง๒๙   

                                                 
       

     ๒๗ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน, หนา ๙๘. 

      ๒๘ วีรชาติ นิ่มอนงค,  พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย, หนา  ๑๗๗. 
      ๒๙อางใน,สุวรรณา  สถาอานนท,  ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา,  

(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๔๕), หนา  ๒๑.  
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             ยังมีนักวิชาการที่โตแยงวา   ปญหาการไมใหคาความจริง   แกอุตตรภาวะ
(Transcendentalism)  (ซึ่งสําหรับเอกเทวนิยมคือเครื่องชี้บงถึงพระเจา)  นั้นมาจากการแยกมอง
อุตรภาวะนั้นในลักษณะที่แยกตางจากโลกประจักษโดยสิ้นเชิง  การมองเชนนี้มีแตจะจํากัด
อุตตรภาวะใหอยูในโลกที่มนุษยสามัญเขาถึงไมได   
 ในหนังสือพุทธวิภาษวิธี  ไดใหทัศนะเกี่ยวกับลักษณะอุตรภาพนิยมที่เกิดขึ้นกับการ
ตอบปญหาเกี่ยวกับอัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอของพระพุทธเจาวา  พุทธศาสนาใหความสนใน
นอยมากในการเก็งความจริงเกี่ยวกับจักรวาล  และในการอธิบายสาเหตุแหงการสรางโลก  
พุทธศาสนาถือเอาประโยชนจากการพิจารณาดูสิ่งที่เราไดรูไดเห็นและประสบการณ  ดังที่ ดร.
กลุปหนะกลาววา “อาการนิ่งของพระพุทธเจา  เนื่องจากความจํากัดของประจักษนิยม  คือ  
อินทรียของมนุษยจํากัดมากกวาความไมสามารถของ  concepts  ที่จะพรรณนาความจริงเชิง
อุตตรวิสัย”๓๐

          แสง  จันทรงาม  กลาววา  พุทธปรัชญา  มิไดเปนเพียงทัศนะ  หรือทิฐิตอชีวิตที่เกิด
จากความคิดเทานั้น  แตเปนระบบความรูซึ่งเกิดจาก “ญาณ”  ซึ่งเปนผลของการปฏิบัติทางจิต
อยางลึกซึ้งและสูงสง  ปรัชญาอื่นเกิดจากการคิดของคนธรรมดาสามัญซึ่งยังมีกิเลส  ยังมีการ
ดํารงชีวิตแบบคนธรรมดาสามัญ  แตพุทธปรัชญาเกิดจากการปฏิบัติไปโดยลําดับขั้น  ต้ังแตมี
ความเห็นชอบ  ความคิดชอบ  การพูดชอบ  การกระทําชอบ  การเลี้ยงชีพชอบ  ความพยายาม
ชอบ  การตั้งสติชอบ  และการฝกจิตชอบ  จนกระทั่งเกิดญาณชอบในที่สุด  เพราะฉะนั้นพุทธ
ปรัชญาจึงไมใชผลของการนั่งคิดแลวเห็นขึ้นมาอยางงายๆ  แตเปนผลของการปฏิบัติพรอมทั้ง
กาย  วาจา  ใจ  ครบบริบูรณ๓๑

          วศิน  อินทสระ  อธิบายในหนังสือพุทธปรัชญา  วาอัพยากตปญหาเหลานี้  มิใช
เปนสิ่งที่จะเขาถึงไดดวยเหตุผล  แตเปนเรื่องที่ตองรูกันดวยญาณ  (intuition)  การมัวมานั่งเถียง
กันดวยเหตุผลขางๆ  คูๆแบบตาบอดคลําชางจึงเปนเรื่องเสียเวลาเปลาไมกอประโยชนในชีวิต
จริง๓๒

                                                 
       
      ๓๐จินดา  จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี,  หนา  ๙๒. 
       ๓๑แสง  จันทรงาม, ประทีปธรรม,  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร, ๒๕๒๖), หนา  ๖๖.  
       
     ๓๒วศิน  อินทสระ,  พุทธปรัชญาเถรวาท,  (กรุงเทพมหานคร : มหาวิทยาลัยรามคําแหง, ๒๕๓๗), 

หนา  ๖๘๑. 
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                                                                                                                                          ๔๖ 

๓.๗  ทัศนะมนุษยนิยม  (Humanism) 
 มนุษยนิยม  นิยามความหมายตามศัพทปรัชญา  หมายถึง๓๓

 ๑   ทัศนะที่ถือวา   มนุษย เปนสิ่งหนึ่งในธรรมชาติ   มีศักดิ์ศรี   มีคา   และมี
ความสามารถที่จะพัฒนาตนเอง  โอยอาศัยเหตุผลและวิธีการทางวิทยาศาสตรไมตองอาศัย
อํานาจเหนือธรรมชาติแตอยางใด 

 ๒.  มนุษยนิยมตามทรรศนะของกลุมศาสนาบางกลุมถือวา  มนุษยจะพัฒนาตนเอง
ใหสมบูรณไดก็แตโดยอาศัยหลักคําสอนทางศาสนา 

 วารีญา  ภวภูตานนท  นักมนุษยนิยมกลาววา  “ศาสตรใดที่เนนการศึกษาเพื่อ  
“ความเปนมนุษย”  อยางแทจริง  เรียกวา  มนุษยนิยม (Humanism)  เชน  ปรัชญาแนวมนุษย
นิยม  (Humanistic Philosophy)  จิตวิทยาแนวมนุษยนิยม (Humanistic Psychology)  การแพทย
แนวมนุษยนิยม(Humanistic Medicine ) การสาธารณสุขแนวมนุษยนิยม(Humanistic Public  
Health) เปนตน  แนวทางนี้  จึงหมายถึง “สิ่งที่เกี่ยวของกับความเปนมนุษย”  เกี่ยวของกับ  
“ธรรมชาติมนุษย”  และเกี่ยวของกับ  “พฤติกรรมของมนุษย”  ที่แสดงออกมาทั้งทางดาน
กายภาพ  จิตภาพ  และสังคมภาพ  อยางเปนแบบแผนและกระบวนการที่ศึกษาได”๓๔

 ปรัชญาอินเดียโบราณไมไดใหความสําคัญกับคุณคา  ศักดิ์ศรีความเปนมนุษย  แต
จะใหความสําคัญกับสิ่งที่ไมสามารถมองเห็นได  อยางพระเจาที่ถือวาเปนผูกุมชะตาชีวิตของ
มนุษย  หรือท่ีเรียกวา  พรหมลิขิต  มนุษยไมสามารถลิขิตชะตาชวิีตตัวเองได 

 พระมหาณรงค  กนฺตสีโล (อุนคํา)  ไดแสดงทัศนะดังกลาวในหนังสือ  จุดเดนของ
พระพุทธศาสนาวา  ตามทัศนะของพระพุทธศาสนา  มนุษยเปนผูกําหนดชีวิตตนเอง  ความสุข  
ความทุกข  ก็ขึ้นอยูกับเหตุปจจัยท่ีมนุษยเปนผูกอ  ไมไดขึ้นอยูกับพระเจาดลบันดาลหรือ
พรหมลิขิตแตอยางใด  การมองความสุข  ความทุกขของมนุษยตามเหตุปจจัยท่ีเปนจริงตาม
ทัศนะของพระพุทธศาสนาดังกลาวนี้เปนการมองอยางกลางๆ  ไมเอนเอียงสุดโตงออกนอก
หลักการของเหตุผล๓๕

                                                 
      

๓๓ราชบัณฑิตยสถาน, พจนานุกรมศัพททางปรัชญา ฉบับราชบัณฑิตยสถาน,  หนา  ๔๔. 

       ๓๔ วารีญา  ภวภูตานนท  ณ มหาสารคาม, ภูมิปญญาแหงความเปนมนุษยในพระไตรปฏก,ในเก็บ
เพชรในพระ ไตรปฏก,  (กรุงเทพมหานคร  : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๕), หนา  ๓๒๔. 

         
 ๓๕พระมหาณรงค  กนฺตสีโล (อุนคํา),  จุดเดนของพระพุทธศาสนา,  หนา  ๑๑๗. 
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                                                                                                                                          ๔๗ 

           สนิท  ศรีสําแดง  กลาวถึงทัศนะดังกลาว  พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่สงเสริม
ศักยภาพของมนุษย  ใหมนุษยไดตระหนักในคุณคาและความสามารถของตนเอง  ไมตองอาศัย
อํานาจลึกลับหรืออํานาจเหนือธรรมชาติจากภายนอกและเมื่อบรรลุเองแลวประจักษชัดแลว  
ไมจําเปนตองเชื่อใคร  ไมตองอางอิงถึงใครอีก  นี่เปนการพึ่งพาอาศัยตนเองเพื่อการบรรลุถึง
จุดหมายสูงสุดดวยตัวเอง๓๖

 ในหนังสือพุทธธรรมไดอธิบายถึงศักยภาพของมนุษย  ในการสรางผลสําเร็จตาม
ความสามารถของตนเองหากคิดวายังมีโลกหนาอยู  โดยไมตองหวังพึ่งสิ่งอื่นวา  ถาความ
หวงใยในเรื่อชีวิตหลังจากโลกนี้มีอยู  ก็จงทําชีวิตดีงามอยางที่ตองการนั้นใหเกิดมีเปนจริงเปน
จังขึ้นมาดวยการประพฤติปฏิบัติแตบัดนี้  จนมั่นใจตนเองวาจะตองไปไดโดยไมตองกังวลหรือ
หวาดหวั่นตอโลกหนานั้นเลย  ทุกคนมีสิทธิเทาเทียมกันที่จะเขาถึงผลสําเร็จเหลานี้  แมวา
ความสามารถจะตางกัน  จึงควรใหทุกคนมีโอกาสที่จะพัฒนาความสามารถของตนอยางดีที่สุด
๓๗  

  ดังเราจะเห็นในคําถามของอัพยากตปญหา  ที่วาโลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด
หรือไมมีที่สุด  ชีวะกับสรีระเหมือนหรือแตกตางกัน  ฯลฯ  ความสําคัญไมใชอยูที่ตัวมนุษย  
แตเปนการใหความสําคัญกับปจจัยภายนอกที่ไกลตัว  ไมสามารถนํามาเชื่อมกับความเปนจริงที่
มนุษยตองเกิด  ตองเจ็บ  ตองแก  และตายได   

 อัพยากตปญหา  ถือวาเปนสวนที่ทําใหศักยภาพของมนุษยนั้นไมมีคุณคาแกความ
เปนอารยะ  เหตุใดก็ดวยกลุมที่เห็นวาโลกเที่ยง  โลกมีที่สุด  ชีวิตที่เปนอมตะ  เปนการให
ความสําคัญกับสิ่งที่เหนือธรรมชาติ  เปนการมอบความไววางใจใหกับความจริงชนิดถาวร  
(พรหมัน หรือ ปรมาตมัน  หรือ อัตตา)  จนกระทั่งมองขามศักยภาพของตัวเองไป  สวนอีก
กลุมหนึ่งที่เห็นเปนตรงกันขามกับกลุมแรก  คือเห็นวา  โลกไมเที่ยง  โลกไมมีที่สุด  ชีวิตไมมี 
แกนสาร  เปนเพียงการรวมตัวของบางสิ่งบางอยางเทานั้น  ตายแลวไมเกิด  ตายแลวก็คือการ
สิ้นสุด  นั้นก็เปนการหมดหวัง สิ้นหวัง มองไมเห็นคุณคาของความเปนมนุษยที่แทจริงไป  จึง
ทําชีวิตใหไรประโยชน  คนเหลานี้สมควรอยางยิ่งที่ไมตองบันทึกไวในหนาประวัติศาสตร   

                                                 
๓๖

 สนิท  ศรีสําแดง, พุทธศาสนากับการศึกษา : ภาคทฤษฎีความรู,  หนา  ๑๑๓. 
๓๗

 พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา  ๖. 
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                                                                                                                                          ๔๘ 

 ดวยความคิดเหลานี้ที่มองคุณคาของมนุษยที่แตกตางอยางสิ้นเชิง  และไมได
เกี่ยวของกับชีวิตในการดําเนินชีวิตเทาไรหนัก  การที่พระพุทธเจาไมตรัสในเชิงมนุษยนิยมก็
เพราะ  คําถามเหลานี้ไมไดสงเสริมศักยภาพของมนุษย  ในอันที่จะนํามาสูความสําเร็จตาม
ความสามารถมาสูตนเองได  ไมตองไปหวังพ่ึงพาสิ่งอื่น  อัพยากตปญหาถือวาปดกั้นสิ่งเหลานี้
ไมใหเกิดขึ้น  มนุษยไมมีอิสรภาพเพระถูกกําหนดโดยปจจัยภายนอกเอาไวแลว   

 มีปรัชญาอัตถิภาวะนิยมที่กลาวถึงความเปนอิสระของมนุษย  โดยไมตองไปหวัง
พ่ึ

                                                

งพาสิ่งภายนอก  และใหความสําคัญแกมนุษย  โดยซาตรเชื่อวา  มนุษยคือเสรีภาพ  มนุษยกับ
เสรีภาพเปนสิ่งที่แยกกันไมได  เสรีภาพคือพ้ืนฐานของมนุษย  มนุษยทุกคนสรางตัวเองขึ้นมา
ตามอุดมคติดวยการกระทําที่เปนอิสระของมนุษยเอง  ลักษณะสําคัญของมนุษย  คือสามารถที่
จะแยกตัวเองออกจากสิ่งอื่น  มนุษยจะดีหรือชั่ว  ก็เพราะการกระทําของเขาเอง  เสรีภาพที่
มนุษยมีอยูมิไดหมายถึงการกระทําตามใจตัว  แตหมายถึงความรับผิดชอบอันใหญหลวงตอ
การกระทําของตัวเองดวย๓๘

 พุทธปรัชญาตั้งเปาหมายสูงสุดไวที่การดับทุกข  และวิธีปฏิบัติสูการดับทุกขนั้น
เปนก็ตองพึ่งตัวเอง  เพราะนั้น  การบรรลุธรรมในทางพุทธปรัชญาตองขึ้นกับประสบการณ
สวนตัว  หากไมไดปฏิบัติดวยตนเองแลว  ประสบการณเหลานี้ก็ยังถือวาเปนประสบการณของ
คนอื่นอยูดี  แมพระพุทธเจาก็ทรงประสบดวยตนเองมาแลว  พระองคทรงรูยิ่งเห็นจริงดวย
ตนเองแลวจึงทรงสั่งสอนผูอื่นเพื่อใหรูยิ่งเห็นจริงตามในธรรมที่ควรรูควรเห็น  มีหลักการไม
เลื่อนลอย  เปนเหตุเปนผลที่ผูฟงตรองตามได  และธรรมเหลานี้แหละที่ตองนําไปปฏิบัติไดรับ
ผลจริง  และเกิดประโยชนสมควรแกการปฏิบัติ 
 

 
 

    ๓๘ อดิศักดิ์  ทองบุญ,  คูมืออภิปรัชญา, หนา ๖๔. 
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๔๙ 

 

บทที่  ๔ 
วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 

 

๔.๑  ความหมายของดุษณียภาพ 
ในบทนี้ผูศึกษาจะศึกษาถึงความหมายของคําวาดุษณียภาพ  โดยจะใหความหมาย

ลักษณะรวมหมายถึง  คําอธิบายที่ใกลเคียงกัน  นั้นคือการปฏิเสธสิ่งใดสิ่งหนึ่งเหมือนกัน  
                  ในรูปแบบของการปฏิเสธ  โดยอาศัยการนิ่ง  สงบนั้น  อาจเกิดจากสภาวะหลายอยาง  
เชนสภาวะที่ทรงไวซึ่งความเงียบ  ความอดกลั้นจากการพูดหรือจากเสียงอื่นๆ  เปนสภาวะไรเสียง  
ขณะที่ความเงียบของเขาเปนเหตุแหงความอยากรูการหลีกเวนจากการพูด  การถูกลืม  ความ
คลุมเครือ  การลมเลิกที่จะทําความรูกับบางสิ่ง  การระงับการโตตอบ  รวมทั้งไมตองการที่จะ
สื่อสาร  หรืออาจจะอยูในสภาวะที่กําลังเขาสมาธิถึงขั้นถอดดวงจิต   

ความหมายเหลานี้เปนคําคุณศัพทที่ใชในการบรรยายในหลายๆ  ลักษณะของการ 
ปฏิเสธ  นั้นหมายถึงวาเราจะใชในรูปแบบใดทั้งรูปแบบของวัฒนธรรม  ทัศนคติตางๆ  ทางการ
เจรจา  ดังนั้น  จึงพอแตก็พอจะสรุปถึงความหมายไดอยางชัดเจนถึง  การไมตองการที่จะสื่อสาร  
หรือโตตอบกับอีกฝายดวยการแสดงอาการนิ่ง 

พระพรหมคุณาภรณ(ป.อ.ปยุตฺตโต)  ใหความหมายที่แสดงถึงการปฏิเสธของ
พระพุทธเจาตอปญหาดังกลาว  ฐปนียปญหา  ปญหาที่พึงยับยั้งหรือพับเสียไมควรตอบ  เชน  ถาม
วา  ชีวะกับสรีระคือสิ่งเดียวกัน  ไชไหม  พึงยับยั้งเสียไมตองตอบ๑

คําวานิ่ง  หรืออยูนิ่งๆ ตามความหมายของพุทธทาสภิกขุ  ที่อธิบายไวในหนังสือแกน
พุทธธรรมพอจะสรุปไดดังนี้  คําวานิ่งหรืออยูนิ่งๆ  หมายความวาไมรับเอาอารมณเขามา  หรือวา
อารมณมากระทบก็ใหมันตายดานเหมือนคลื่นกระทบฝง๒

คําวา  “ดุษณี,ดุษณียภาพ  หมายถึง  อาการนิ่งซึ่งแสดงถึงการยอมรับ  หรือสงสัยก็ได  
ในการอธิบายในความหมายบางอยางที่ใชคําวาดุษณี  เปนการใชในลักษณะในการสงสัย  คือ
ไมใชไมเห็นดวยหรือเห็นดวย  แตในขณะที่ใชอาจจะเกิดความลังเล  สงสัย  เพื่อรอการวิเคราะห 
ขอมูลจึงใชอาการนิ่ง  ดังขอความที่วา  ทั้งนี้เพราะผูเขียนเชื่อวาการยอมรับโดยดุษณีปราศจากขอ
สงสัยใดๆ  อาจมิใชอาการแหงความเขาใจสิ่งที่ตนอางวา  ยอมรับ  โดยเฉพาะอยางยิ่งขอบรม

                                                 
      

     
๑พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พุทธธรรม, หนา  ๗๑๔. 

     ๒ พุทธทาสภิกขุ,  แกนพุทธศาสน,  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพอรุณวิทยา, ๒๕๒๙), หนา  ๑๕๔. 

Page 61 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

๕๐ 

ธรรมพรอมรับมานั้นเปนการอางถึงสัจธรรมอันสูงสุด    ความสงสัยทาทายมิใชการดูหมิ่นหยาด
เหยียด  ตรงกันขาม  เปนอาการแหงความเคารพในสัจธรรมนั้นเอง๓   

ความหมายของความเงียบในเชิงปฏิฐาน  อันหมายถึงประสบการณของบุคคลใน
สังคมฮินดูจะเรียก  บุคคลนั้นวา  “มุนี”  โดยคําวา  มุนิ(บุคคลผูบัญญัติความเงียบไว)  ไดบรรยาย
วา  “พระมุนีทั้งหลาย  ถูกลอมรอบดวยลม  อันสวมใส  เครื่องแตงกายโสโครก  สีเหลือง  พระมุนี
ทั้งหลายติดตามการไปของกระแสลม  สัญจรไปยังที่มีพระผูเปนเจาสถิตอยู  ณ  ที่นั้นๆดวยกอน
นั้น   สําหรับภาษาสันสกฤต  อาจจะเปนกริยาของคน  อันหมายถึงการคนคิด  การนึกคิด  การตรึก
ตรอง  อันหมายถึงการฝกฝนปฏิบัติของผูเรียนเพื่อแสวงหาความสงบ๔     

 จากการปฏิเสธแนวความคิดแนวโดยอาศัยการนิ่งนั้น  ผูที่จะทําไดจะตองเปนผูบรรลุ
ธรรมขั้นสูงสุดจริงๆ  ในอินเดียโบราณจะเรียกผูที่บรรลุธรรมสูงสุดวา  “มุนี”  ซึ่งแปลวา  ผูสงบ  
และไมเคยมีปรากฏการณถึงตอบปญหาในเชิงปฏิเสธที่อาศัยความเงียบ  เปนกริยาอาการของการ
ตอบ  แมแตเจาลัทธิทั้งหลายตางก็ใชวาทะ  ปะทะกัน  โดยการอางเหตุผลที่ตางก็อาศัยการเก็ง
ความจริงมาสนับสนุนความคิดของตนเองทั้งสิ้น 

มีธรรมเนียมที่โดงดัง  ๒  อยางของอินเดีย  คือ  ธรรมเนียมมุนีและธรรมเนียมความ
จริง เปนสวนที่รวมเปนสภาวะ  (สถานะภาพ)  ของการฝกฝน (ทักษะ)  และสิ่งเชิดชู  ดานการ
แสวงหาสิ่งสูงสุดของเปาหมายของชีวิต  คือการเขาใจความความเปนจริง  โดยมากกวาบุคคลใด  
บุคคลหนึ่งที่เขาสูความสงบสุข  โดยไมมีคําพูดใดที่จะแสดงออกไดถึงประเด็นที่สําคัญจริง  
ดังนั้นความจริงก็สามารถนําไปสูความเงียบ  หรืออาจจะอยูในกรณีหนึ่งของพระพุทธองคนั้นคือ
ความเงียบก็สามารถนําไปสูความจริงอีกดวย๕

หนังสือมิลินทปญหา  ธัมมวิโมกฉบับรวมเลม  ใหความหมายในการตอบปญหา
เกี่ยวกับเรื่องของอภิปรัชญา  วา  ฐาปนียพยากรณ  อันแปลวา  แกดวยการพักไวนั้น  คือเมื่อมีผู
ถามก็นิ่งเสียไมตอบ  เพราะไมมีประโยชนอันใดในการตอบ  อีกอยางหนึ่ง  ไมเคยตอบหรือเคย
อธิบาย  หรือเคยแสดงไวในที่อื่นมามากแลว  เมื่อมีผูถามก็งดไมตอบ  เพราะเห็นวาไดเคยตอบ  
เคยอธิบาย  เคยอธิบายที่อื่นมามากแลว  ปญหาวาโลกยั่งยืน  หรือไมยั่งยืนเปนตนนั้น  พระพุทธ
องคทรงเล็งเห็นวา  การตอบออกไป  ก็ไมเปนไปเพื่อความหลุดพน  

                                                 
       ๓ สุวรรณา  สถาอานนท,  ศรัทธากับปญญา:บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา,  หนา ๑๓. 

     ๔Phra Duangkham  Saenyod, “An Interpretation  of Buddha’s Silence in Theravada Buddhism-A 
Study”, p 32. 

     ๕ Ibid., p 36. 
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๕๑ 

อัพยากตกรรม  เปนเชิงของการกระทํา  จะหมายถึง  กรรมที่เปนกลางๆหรือการ
กระทําที่ไมอาจจัดไดวาดีหรือชั่วทางศีลธรรม  เปนการกระทําที่เกิดจากอัพยากตเจตนา  หรือ
เจตนาที่เปนกลางๆ  ซึ่งไมจัดอยูในฝายกุศลหรืออกุศล๖   
 จากความหมายเชิงปฏิเสธ  อัพยากตปญหาท้ัง  ๑๐  ขอ  ทําใหตองทําความเขาใจวา  
พุทธปรัชญานั้นยอมรับอินทรียสัมผัสหรือวิธีประจักษ  (perception)   และอนุมาน(inference)  วา
เปนแนวใหความรูในโลกนี้ได  เพียงแตวาหากวาจิตใจที่เต็มไปดวยอารมณ  เชน  ชอบ  ไมชอบ  
พอใจ  ไมพอใจ  โทสะ  โมหะและความกลัว  ยอมเปนอุปสรรคที่จะเห็นสิ่งตางๆตามเปนจริงได  
“อัพยากต”  คือไมดีไมชั่ว  เปนกลางๆ  ไมมีกริยาโตตอบ  ไมกระทําสิ่งใดไปในหลักของ  “กรรม”  
ทางพระพุทธศาสนา  มนุษยจะกระทําสิ่งใดลงไปจะตองอาศัยเจตนาเปนตัวขับเคลื่อน  ซึ่งก็มีทั้ง
ฝายดี  และฝายไมดี  หรือกุศลกับอกุศล คําวา  อัพยากต  จึงอยูระหวางสองฝายนี้  หากจะเปนมอง
วาเปนสิ่งเดียวกับ  หลักปฏิจจสมุปบาทก็นาจะได  คือมองจากฐานเชิงปฏิฐาน  ดวยอาศัยหลักเหตุ
ปจจัยของ  ปฏิจจสมุปบาท เขามาอธิบายคําวาตรงกลางระหวางสองสิ่งนี้ 
 ในความหมายหนึ่งที่ผูศึกษาเห็นวา  เปนสวนที่ทําใหพระพุทธเจาไมตรัสอัพยากต
ปญหา  คือ  คําวาสันติภาพ  แปลวาสงบ๗  ซึ่งนาจะเกิดจากที่พระองคทรงไมตองการใหเกิดความ
ขัดแยงระหวางกลุมคนที่ถือตามคตินั้นๆ  พระพุทธเจาตองการใหเกิดมีสันติภาพ  ที่เปนความสงบ
กับกลุมคนทั้งหลาย  หากเปนดังนี้  ผูที่เปนแบบอยางของการมุงสูสันติภาพบุคคลแรก  นาจะถือวา
เปนพระพุทธองคที่เปนตัวอยางที่ดี  ในการแสดงถึงการนํ

                                                

าสันติภาพเขามาใชสําหรับการเกิดขอ
ขัดแยงระหวางความคิด  อันอาจจะเปนสาเหตุในการแยกกลุม  แยกเหลา  แยกพรรค  แยกพวก  
เหมือนดังที่สามจังหวัดชายแดนภาคใตของไทยในปจจุบันก็ได 

๔.๒  ทาทีของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 
ทาทีของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหานั้นมี  ๒  ประเด็นหลักคือ  ทรงนิ่งไมตอบ

หรือท่ีเรียกวานิ่งโดยดุษณียภาพ  และตอบแตเปนการเลี่ยงไปแสดงหลักธรรมอื่น  

 ๔.๒.๑  ทรงนิ่งโดยดุษณียภาพ(ฐปนียะ) 
          หลักฐานในพระไตรปฏกที่แสดงถึงที่พระองคทรงนิ่ง  ที่ไมทรงตอบตอปญหาอัพ
ยากตปญหา  ที่แสดงไวในที่ตางๆ  ดังนี้ 

 
     ๖ สุนทร  ณ  รังสี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฏก, (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 

๒๕๔๓), หนา  ๑๗๑. 
     ๗ พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต),  พจนานุกรม  ฉบับประมวลศัพท, หนา ๒๗๓. 
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๕๒ 

 ในโปฏฐปาทสูตร  เมื่อโปฏฐปาทปริพาชกและบริวาร  ทูลถามวา  โลกเที่ยงนี้เทานั้น
เปนจริง  สิ่งอื่นเปลากระนั้นหรือ  โลกไมเที่ยงนี้เทานั้นเปนความจริงสิ่งอื่นเปลากระนั้นหรือ  โลก
มีที่สุด...โลกไมมีที่สุด...ชีพอันนั้น  สรีระก็อันนั้น...ชีพอยางหนึ่ง  สรีระอยางหนึ่ง...สัตวเบื้องหนา
แตตายไปมีอยู...สัตวเบื้องหนาแตตายไปไมมีอยู...สัตวเบื้องหนาแตตายไปมีอยูก็มี  ไมมีอยูก็มี....
สัตวเบื้องหนาแตตายไป  มีอยูก็มิใช  ไมมีอยูก็มิใชนี้  เทานั้นเปนจริง  สิ่งอื่นเปลากระนั้นหรือ 
พระพุทธเจาตรัสวา   

โปฎฐปาทะ   ขอนี้ เราไมพยากรณเพราะขอนั้นไมประกอบดวยอรรถ   ไม
ประกอบดวยธรรมไมเปนเบื้องตนแหงพรหมจรรยไมเปนไปเพื่อความหนาย  ไมเปนไป
เพ่ือคลายกําหนัด  เพื่อความดับ  ความสงบ  เพื่อความรูยิ่ง  ความตรัสรู  เพื่อนิพพาน  
เพราะเหตุนั้น  เราจึงไมพยากรณ๘

 ในจูฬมาลุงกโยวาทสูตร  คําถามของพระมาลุงกยบุตร  นําอัพยากตปญหา  ทั้ง  ๑๐  
ขอ  เขาไปทูลถามตอพระพุทธเจา  ทิฐิเหลานี้  ไดแก  โลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด โลกไมมี
ที่สุด  ชีพอันนั้น  สรีระก็อันนั้น  ชีพอยางหนึ่ง  สรีระอยางหนึ่ง  สัตวเบื้องหนาแตตายไปมีอยู  
สัตวเบื้องหนา  แตตายไปไมมีอยู  สัตวเบื้องหนาแตตายไปมีอยูก็มี  ไมมีอยูก็มี  สัตวเบื้องหนาแต
ตานไปมีอยูก็ไมใช  ไมมีอยูก็มิใช  ตองการใหพระพุทธเจาตอบ  ถาพระองคไมรูก็จงตอบตรงๆวา  
ไมรู  ถาพระองครูก็ขอใหตอบวา  รู  ถาไมตอบปญหา  ๑๐  ขอนี้  ก็จะขอลาสิกขา  แตพระพุทธเจา
ก็ไมทรงตรัสตอบ๙

          ในอานันทสูตร  คําถามของวัจฉโคจรปริพาชกถามเรื่อง  อัตตามีหรืออัตตาไมมี  
พระพุทธเจาทรงนิ่งไมตอบ  เพราะทรงรูวาเมื่อตรัสตอบก็จะทําใหผูถามนั้นเขาใจผิดคิดวา  
พระองคมีความเห็นตรงกับลัทธิใดลัทธิหนึ่ง  พระองคจึงนิ่งเสีย  ดังขอความตอนหนึ่งวา  “วัจฉ
โคตรปริพาชกไดทูลถามวา  อัตตามีอยูหรือ  พระพุทธเจาไดทรงนิ่งไมตรัสตอบ  วัจฉโคตรไดทูล
ถามอีก  ก็อัตตาไมมีหรือ  แมครั้งที่สอง  พระพุทธเจาก็ไดทรงนิ่งเสีย  ครั้งแลว  วัจฉโคตรก็ไดลุก
ขึ้นจากที่นั่งหลีกไป”๑๐

 ปญหานี้  หากพระพุทธเจาตรัสวา  อัตตามีอยู  คําตอบนั้นก็จักไปตรงกับลัทธิของพวก
สมณพราหมณผูเปนสัสสตทิฏฐิ  ในทางตรงกันขามหากพระองคตรัสวา  อัตตาไมมี  คําตอบนั้นก็

                                                 
       

     ๘ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๒๙๒ - ๒๙๕ / ๒๖๙ – ๒๗๑. 
      ๙ม.ม.  (ไทย)  ๑๓  / ๑๔๗ - ๑๕๒ / ๑๑๗ – ๑๒๒. 
     ๑๐สํ.สฬา.  (ไทย)  ๑๘ / ๘๐๑ - ๘๐๒ / ๔๒๙ – ๔๓๐. 
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๕๓ 

จักไปตรงกับพวกสมณพราหมณผูเปนอุจเฉทิฏฐิ  และยิ่งจะทําใหวัจฉโคตรเพิ่มความหลงงมงาย
เพราะความเชื่อเดิมเปนทุนอยูแลว 

 ๔.๒.๒  ทรงเลี่ยงโดยการแสดงหลักธรรมอ่ืน 
 ในชาลิสูตร  คําถามของปริพาชก  ๒  รูป  ไดทูลถามปญหาชีวิตกับรางกายนี้เปนอัน

เดียวกันหรือคนละอัน  ซึ่งพระพุทธองคไมตรัสตอบ  แตพระองคทรงอธิบายเรื่องอื่นที่เปน
สารประโยชนแกผูถาม  ดังนี้ 

 มัณฑิยะปริพาชกและชาลิยะปริพาชก  ทูลถามวา  ชีพก็อันนั้น  สรีระก็อันนั้นหรือวา
ชีพอยางหนึ่ง  สรีระอยางหนึ่งหรือฯ  พระพุทธเจาตรัสวา   

  ตถาคตตรัสรูเองโดยชอบ...เปนศาสดาของเทพดาและมนุษยทั้งหลายเปนผูจําแนก
พระธรรมฯ  คหบดี  บุตรคหบดี  หรือผูเกิดเฉพาะในตระกูลใด  ตระกูลหนึ่ง  ไดฟงธรรม
นั้นแลว  ศรัทธาในพระตถาคต...ออกบวชเปนบรรพชิต  สํารวมในปาฏิโมกข  มีศีล
คุมครองทวาร  มีสติสัมปชัญญะ  ภิกษุนั้นเมื่อจิตเปนสมาธิ  บริสุทธิ์ปราศจากอุปกิเลส  
ตังมั่น...ยอมนอมจิตไปในญาณ  ยอมรูชัดอริยสัจจ  ๔  ตามความเปนจริง  จิตยอมหลุดพน
จากอาสวะ  ๓  มีญาณรูวาหลุดพนแลวฯ  กิจที่ควรทําไดทําเสร็จแลว  กิจอื่นเพื่อความเปน
อยางนี้มิไดมีอีก ภิกษุรูเห็นอยางนี้  ภิกษุนั้นควรหรือจะกลาววาชีพก็อันนั้น  สรีระก็อัน
นั้น  หรือวาชีพอยางหนึ่ง  สรีระอยางหนึ่ง๑๑

 ในเขมาเถรีสูตร  คําถามของพระเจาปเสนทิโกศลทูลถาม  เรื่องการเกิดและการตาย  
สัตวทั้งหลายเมื่อตายไปจะเกิดอีกหรือไมฯ  พระพุทธเจาไมตรัสตอบปญหานี้  แตจะเลี่ยงโดยการ
แนะหลักธรรมอื่นแทน  ดังที่พระเจาปเสนทิโกศล  ทูลถามวา  สัตวเบื้องหนาแตตายแลว  ยอมเกิด
อีกหรือไม...สัตวเบื้องหนาแตตายแลวยอมไมเกิดอีกหรือฯ...สัตวเบื้องหนาแตตายแลวยอมเกิดอีก
ก็มี  ยอมไมเกิดอีกก็มีหรือฯ...สัตวเบื้องหนาแตตายแลว  ยอมเกิดอีกก็หามิได  ยอมไมเกิดอีกก็หา
มิไดหรือฯพระพุทธเจาตรัสวา   

  ปญหาขอนี้เปนปญหาที่ตถาคตไมพยากรณฯ  ตถาคตจักยอนถามมหาบพิตรใน
ปญหาขอนั้นบาง...มหาบพิตรทรงมีนักคํานวณ  นักประเมิน  หรือนักประมาณไรๆ  ซึ่งไม
สามารถจะคํานวณเม็ดทรายในแมน้ําคงคาวา  เม็ดทรายมี  ประมาณเทานี้ฯลฯหรือวามี
ทรายประมาณเทานี้แสนเม็ดหรือไมฯ 

ป.  ไมมเีลย  พระเจาขาฯ 
                                                 

     ๑๑ที.สี.  (ไทย)  ๙ / ๒๕๖ / ๒๐๘. 

Page 65 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

๕๔ 

พ.  มหาบพิตร  บุคคลเมื่อจะบัญญัติสัตว  พึงบัญญัติดวยรูป  เวทนา  สัญญา  
สังขาร  วิญญาณใด...รูป  เวทนา  สัญญา  สังขารวิญญาณนั้นอันตถาคตละไดแลว  
ตัดรากแลว  กระทําไมใหมี  ไมใหเกิดขึ้นอีกตอไปเปนธรรมดา  ดูกรมหาบพิตร  
ตถาคตพนแลวจากการบัญญัติวาเปนวิญญาณเปนของลึก  หย่ังถึงไดยาก  ดุจ
มหาสมุทร  ฉะนั้น สัตวตายแลวยอมเกิดอีกหรือไมเกิดอีกก็ดี  ยอมไมควรถามฯ๑๒

      ในโรหิตัสสสูตร  ที่เทวบุตรตนหนึ่งถามถึงสถานที่อยูของโลก  จักรวาล  ที่จะทําให
คนนั้นชีวิตเปนอมตะนั้นมีอยูไหมและอยูที่ใด  จะเดินทางไปใหถึงโลกดังกลาวนี้ไดอยางไร  
พระองคไมตรัสตอบ  แตทรงแนะนําใหเทวบุตรรูจักโลกภายในมากกวาภายนอก  ที่ถึงแมจะ
คนหาอยางไรก็ไมสิ้นสุด  เมื่อโรหิตัสสเทวบุตรทูลวา  พระองคผูเจริญ  บุคคลสถิตอยู  ณ  ที่ใด
หนอจึงไมเกิด  ไมแก  ไมตาย  ไมจุติ  ไมอุปบัติ  พระผูเจริญ  อันบุคคลจะอาจบางหรือไม  
เพ่ือที่จะรู  จะเห็น  และจะบรรลุที่สุดโลกไดดวยการเดินทางฯ  พระพุทธเจาตรัสวา   

  โลกที่วานี้เราไมพูดถึงที่นั้น  อันเปนที่สุดของโลกวา  ควรรู  ควรเห็น  ควรบรรลุ
ดวยการเดินทางฯ  โรหิตัสสะยอมรับวา  เมื่อชาติกอนตนเกิดเปนฤาษีชื่อโรหิตัสสะ  มี
ฤทธิ์เหาะไดเร็วดุจลูกธนู  เพียงตองการอยากรูจักที่สุดของโลก  ยอมอดอาหาร  ไมหลับ
นอน  เดินทางตลอดรอยป  ก็ยังไมถึงที่สุดของโลกได  แตตองตายเสียในระหวางทาง  
พระดํารัสนี้  พระผูมีพระภาคตรัสแจมแจง  ถูกตองแลว  เปนความจริงเชนนั้น 

พระพุทธเจาตรัสวา  เราบัญญัติ

                                                

เรียกวา  โลก  เหตุใหเกิดโลก  การดับของโลก  
และทางใหถึงความดับโลก  ในสรีระรางกาย  มีประมาณวาหนึ่งนี้  และพรอมทั้งสัญญา  
พรอมทั้งใจครอง  ฯ    แตไหนแตไรมา  ยังไมมีใครบรรลุถึงที่สุดโลกดวยการเดินทาง  
และยังบรรลุถึงโลกไมได  จึงไมพนไปจากทุกข  ฯ  เหตุนั้น  คนมีปญญาดี  รูชัดเรื่องโลก  
ถึงที่สุดโลกไดอยูจบพรหมจรรยแลว  รูจักที่สุดโลกแลว  เปนผูระงับแลว  จึงไมหวังโลก
นี้และโลกหนา๑๓

          ในพราหมณสูตร   มีพราหมณ   ๒   คนไดทูลถามวา   พระสมณะโคดมผู เจริญ  
ปูรณะกัสสปะและนิครนนาฏบุตร  ปฏิญาณตนวา  เรารูการเห็นในสิ่งทั้งปวงไมมีสวนเหลือ  เมื่อ
เราเดิน  ยืน  หลับ  และตื่นอยู  ญาณทัสสนะปรากฏติดตอเนื่องกันไป  และเรารูเราเห็นโลกอันไม

 
     
     ๑๒ สํ.สฬา.  (ไทย)  ๑๘ / ๗๕๒ / ๔๐๓. 
     ๑๓ สํ.ส.  (ไทย)  ๑๕ / ๒๙๕ / ๘๘. 
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๕๕ 

มีที่สุดดวยญาณอันไมมีที่สุด  คนทั้ง  ๒  ตางก็พูดอวดรูกัน  มีวาทะเปนขาศึกกัน  ใครจริง  ใคร
เท็จพระพุทธเจาจึงตรัสวา   

 พราหมณ  อยาเลย  ขอท่ีคนทั้งสองนี้  ตางพูดอวดรูกัน  มีวาทะเปนขาศึกกัน  ใคร
จริง  ใครเท็จนั้น  พักไวกอนเถิด  เราจักแสดงธรรมแกทานทั้งหลาย  ทานจงใสใจฟง
ใหดี   เปรียบเสมือนชาย  ๔  คน   ยืนอยูในทั้งสี่ทิศ  เขาตางก็มีฝเทาในการเดินและวิ่ง
เร็วพอๆกัน  เดินทางเร็วกวาลูกศรที่ว่ิงออกจากแลงคันศร  คนทั้งสี่นั้นกลาววา  เราจะ
เดินทางไปใหถึงที่สุดของโลก  เขาเวนการดื่มกิน  การถาย  การหลับ  การพัก  
เดินทางไปตลอด  ๑๐๐  ป  ยังไมทันถึงที่สุดของโลกเลย  ก็ตองตายลงในระหวางการ
เดินทางฯลฯ  ขอนั้นเพราะเหตุไร  เพราะเรายังไมเห็นวาบุคคลจะถึงที่สุดของโลกดวย
การวิ่ง (ไปเร็วเหมือนลูกธนูออกจากแลง)  เห็นปานนั้น  และเรายังไมถึงที่สุดแหงโลก  
ก็ไมกลาวการกระทําที่สุดแหงทุกขได 

กามคุณ  ๕  นี้  เรียกวา  โลก  ในวินัยของพระอริยเจา  กามคุณ  ๕  ประการ  คือ  
รูปที่รูแจงดวยจักษุ   เสียงที่รูแจงดวยหู   กลิ่นที่รูแจงดวยจมูก   รสที่รูแจงดวยลิ้น  
โผฏฐัพพะที่รูแจงดวยกาย  อันนาปรารถนา  นาใคร  นาพอใจ  เปนที่รัก  ยั่วยวน  ชวนให
กําหนัดฯลฯ    ภิกษุในธรรมวินัยนี้  สงัดจากกาม  จากอกุศลธรรม  บรรลุรูปฌาน  ๔...
บรรลุอรูปฌาน  ๔  ภิกษุนี้เขาใจวา  ไดถึงที่สุดแหงโลกแลวและอยูในที่สุดแหงโลก  แต
เรากลาววา  ภิกษุนี้ยังของอยูในโลก  ยังสลัดตนไมพนไปจากโลก  สวนภิกษุผูลวงแลว
จากอรูปฌาน  ๔  ทั้งปวง  บรรลุสัญญาเวทยิตนิโรธอาสวะของเธอสิ้นแลว  เพราะเห็น
ดวยปญญา  ภิกษุนี้เรียกวา  ไดถึงที่สุดแหงโลกแลว  และขามพนตัณหาเครื่องของอยูใน
โลกแลว๑๔

โลกของพระพุทธเจาไมใชโลกอยางที่พราหมณเหลานั้นเขาใจ  โลกอยางที่พราหมณ
นั้นเขาใจ  พระพุทธเจาก็เขาใจเชนเดียวกัน  แตการเดินทางเพื่อตองการจะรูโลกวาสิ้นสุดตรงไหน
นั้นคงไมสามารถรูได  เพราะตองตายเสียกอน  นั้นเปนโลกภายนอกยิ่งแสวงหายิ่งถูกความทุกข
เขาทับถม  ทรงแนะนําใหรูจักโลกภายใน  คืออาศัยอายตนะรูเทาทันกามคุณ  ๕  รูดวยปญหาตาม
ความเปนจริง  ก็จะลวงพนจากทุกขได 

                                                 
       
     ๑๔ องฺ  นวก.  (ไทย)  ๒๓ / ๒๔๒ / ๓๙๖ – ๓๙๘. 
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๕๖ 

ในอัคคิวัจฉสูตร  ที่วัจฉะถามถึงการไปเกิดของบุคคลผูมีจิตหลุดพนแลว  วาไปเกิดที่
ไหน  พระพุทธเจาทรงตรัสวา 

วัจฉะ  คําวา  จะเกิดหรือไมเกิด  เกิดก็มี  ไมเกิดก็มี  เกิดก็ไมใชไมเกิดก็ไมใช  ดังนี้ไม
ควรถามเลย  เพราะวาธรรมนี้ลุมลึก  ยากที่จะรูเห็น  สงบระงับ  ประณีต  ไมใชธรรมที่จะ
หย่ังถึงไดดวยการนึกคิด  บัณฑิตเทานั้นจึงจะรูได  ผูอื่นนอกจากนี้  รูไดโดยยาก...บุคคล
เมื่อบัญญัติวาสัตว  พึงบัญญัติเพราะรูปใด  รูปนั้นตถาคตละไดแลว  มีมูลรากอันขาดแลว  
ถึงความไมมี  มีความไมเกิดขึ้นตอไป  ตถาคตพนแลวจากการมีรูป...ฉันนั้น  ไมควรกลาว
วาเกิด  ไมควรจะกลาววาไมเกิด  ไมควรจะกลาววาเกิดก็มี ไมเกิดก็มี...๑๕

เมื่อผูที่สงสัยถามปญหาที่ไกลตัวเกินไปและยังติดอยูในความสุดโตงทั้งสองฝาย
พระพุทธเจาจะนําเขาหาแสดงธรรมที่เปนกลางๆ  คือไมยึดติดขั้วใดขั้วหนึ่ง  และสามารถนําไปใช
ใหเกิดประโยชนได  ดังที่ตรัสกับพระกัจจานะ  วา 

แนะ  ทานกัจจานะ  โลกนี้โดยมากอิง(ทฤษฎีของตน)  ไวกับภาวะ  ๒  อยาง  คือ  
อัตถิตา(ความมี)  และนัตถิตา(ความไมมี)  เมื่อเห็นโลกสมุทัยตามที่มันเปนดวยสัมมา
ปญญา  นัตถิตาในโลกก็ไมมี  เมื่อเห็นโลกนิโรธตามที่มันเปนดวยสัมมาปญญา  อัตถิตา
ในโลกก็ไมมี  โลกนี้โดยมากยึดมั่นถือมั่นในอุบายและถูกคลองขังไวดวยอภินิเวส  สวน
อริยสาวก  ยอมไมเขาหา  ไมยึด  ไมติดอยูกับความยึดมั่นถือมั่นในอุบาย  ความปกใจ  อภิ
นิเวส  และอนุสัยวา  อัตตาของเรายอมไมเคลือบแคลงสงสัยวา  ทุกขนั้นและเมื่อเกิดขึ้น  
ยอมเกิดขึ้น  ทุกขเมื่อดับ  ก็ยอมดับ  อริยสาวกยอมมีญาณในเรื่องนี้  โดยไมตองอาศัยผูอื่น
เลย  เพียงเทานี้แล  ชื่อวาสัมมาทิฏฐิ 

ดูกอนกัจจานะ  ขอวา  สิ่งทั้งปวงมีอยู  นี้เปนสุดขางหนึ่ง  ขอวา  สิ่งทั้งปวงไมมี  
น้ี

                                                

เปนที่สุดขางหนึ่ง  ตถาคตยอมแสดงธรรมเปนกลางๆไมเขาไปติดที่สุดทั้งสองนั้นวา  
เพราะอวิชชาเปนปจจัย  สังขารจึงมี  เพราะสังขารเปนปจจัย  วิญญาณจึงมีฯลฯเพราะ
อวิชชานั้นแหละสํารอกดับไปไมเหลือสังขารจึงดับ  เพราะสังขารดับไป  วิญญาณจึงดับ  
ฯลฯ๑๖

ธรรมขอนี้สามารถนําไปสูการตอบอัพยากตปญหาในขอท่ีวา  ชีวะกับสรีระเปน
สิ่งเดียวกันหรือ  หากยึดติดในอัตตาก็วาชีวะกับสรีระเปนอยางเดียวกัน  เมื่อสุข  ทุกขเกิด

 
      
   ๑๕ ม.ม.  (ไทย)  ๑๓/ ๒๔๔- ๒๕๑/ ๑๘๘- ๑๙๒. 
     ๑๖ สํ.นิ.  (ไทย)  ๑๖ /๔๒ - ๔๔/  ๒๐ - ๒๑.  
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๕๗ 

ขึ้นกับสิ่งใดตางก็รูไดเชนกันวาสุขหรือทุกข  เชนนิครนนาฏบุตร  ตอบปญหาเกี่ยวกับ
เรื่องนี้   วา   เมื่อใดชีวะไดรับความพอใจหรือเสียใจก็จะแสดงออกทางรางกาย  
เพราะฉะนั้นชีวะกับสรีระจึงเปนสิ่งเดียวกัน  จึงถือวาผูทําและผูเสวยผลเปนตัวการ
เดียวกัน  ดวยความที่วามีอัตตาที่เที่ยงแทถาวร  นั้นก็เทากับเปดทางใหกับอีกฝายที่ไมเห็น
ดวย  เชน  จารวาก  และอชิตเกสกัมพล  ที่ตอบวาชีวะกับสรีระเปนคนละสวน  มีแต
ผูกระทําแตไมมีผูเสวยผล  ผูกระทําและผูเสวยนั้นเปนคนละอยางขาดจากกัน  เมื่อ
ความเห็นดังนี้แลวคําถามทั้งหลายตางตองการคําตอบที่ชัดเจนจากพระพุทธเจา 

 พระพุทธเจาก็ทรงตอบเหมือนกัน  แตทรงเลี่ยงโดยใชหลักธรรมอื่น  เมื่อผูถาม   ถาม
วา  พระองคผูเจริญ  ชรามรณะ  คืออะไร  ชรามรณะนี้ของใคร  พระพุทธเจาตรัสวา 

  ต้ังปญหายังไมถูก  ผูใดกลาววา  ชรามรณะคืออะไร  ชรามรณะนี้ของใคร  หรือ
ผูใดกลาววา  ชรามรณะก็อยาง  เจาของมรณะก็อยาง  คําพูดทั้งสองแบบนี้มีความหมาย
อยางเดียวกัน  ตางกันแตพยัญชนะเทานั้น  เมือมีความเห็นวา  ชีวะก็อันนั้น  สรีระก็อันนั้น  
การครองชีวิตอันประเสริฐ(พรหมจรรย)  ก็มีไมได  เมื่อมีความเห็นวา  ชีวะก็อยาง  สรีระ
ก็อยาง  การครองชีวิตอันประเสริฐ(พรหมจรรย)  ก็มีไมได  ตถาคตไมเขาไปติดที่สุดทั้ง
สองนั้น  ยอมแสดงธรรมเปนกลางๆวา  เพราะชาติเปนปจจัย  ชรามรณะจึงมี 
  พระองคผูเจริญ  ชาติ...ภพ...อุปาทาน...ตัณหา...เวทนา...ผัสสะ...สฬายตนะ...  
นามรูป...วิญญาณ...สังขาร...คืออะไร?  ของใคร?    พระพุทธเจาตรัสวา   
  ต้ังปญหายังไมถูก  เพราะอวิชชาสํารอกดับไปไมเหลือ  ความเห็นที่บิดเบือน  สาย
พรา  ขัดกัน  อยางใดๆก็ตามวา  ชรามรณะคืออะไร  ชรามรณะนี้ของใครก็ดี  ชรามรณะก็
อยาง  เจาของชรามรณะก็อยาง  ก็ดี  ชีวะอันนั้น  สรีระก็อันนั้น  ก็ดี  ชีวะก็อยาง  สรีระก็
อยาง  ก็ดี  ความเห็นเหลานั้นทั้งหมด  เปนดันถูกกําจัด  ถอนรากทิ้ง  ทําใหสิ้นซาก  ถึง
ความไมมี  หมดทางเกิดขึ้นไดตอไป๑๗

 ทั้งหมดนี้ถือวาเปนหลักการของพุทธปรัชญา  ที่พระพุทธองคทรงตรัสเปนทางสาย
กลาง  ไมเอนเอียงไปยังขายทิฏฐิใดทิฏฐิหนึ่ง  นั้นคือการอธิบายตามกระบวนการของเหตุปจจัย  
อยางเชื่อมโยงสัมพันธของเหตุและปจจัย  ไมมองแบบเชิงเดียวหรือแงมุมเดียว  เหมือนดังคําถาม
ของกลุมอัพยากตปญหาหากจะตอบก็ตองตอบเปนอยางแงมุมเดียว  เพราะคําถามตายตัววาจะตอง

                                                 
     
    ๑๗ สํ.นิ.  (ไทย)  ๑๖ /๑๒๙ - ๑๓๓ / ๗๒ – ๗๔. 
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๕๘ 

ตอบอยางนั้น  หากตอบอยางนั้นคือมองสิ่งนั้นแบบแงมุมเดียวก็จะทําใหคลาดเคลื่อนจากหลัก
ความเปนจริง  และจะไมสามารถครอบคลุมไดทั้งหมด  เชน  โลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุด
หรือไมมีที่สุด  อะไรละเปนเหตุปจจัยท่ีทําใหคําที่เรียกกันวาโลกเกิดขึ้น    เมื่อพระสมิทธิถามถึง
การคําวาโลกที่บัญญัติกัน  ที่วา  พระองคผูเจริญ  เรียกกันวา  โลก  โลก  ดวยเหตุเพียงไร  จึงมีโลก  
หรือบัญญัติวาโลก 

 ดูกรสมิทธิ  ที่ใดมีตา  มีรูป  มีจักขุวิญญาณ  มีธรรมอันพึงรูดวยจักขุวิญญาณ  ที่นั้นก็มี
โลก  หรือบัญญัติวาโลก  ที่ใดมีหู...มีจมูก...มีลิ้น...มีกาย...มีใจ  มีธรรมมารมณ  มีมโน
วิญญาณ  มีสิ่งอันพึงรูดวยมโนวิญญาณที่นั้นก็มีโลกหรือบัญญัติวาโลก 
 ภิกษุทั้งหลาย  เราไมกลาววา  ที่สุดโลก  เปนสิ่งที่รูได  เห็นได  ถึงได  ดวยการไป  แต
เราก็ไมกลาวเชนกันวา  บุคคลยังไมถึงที่สุดโลก  จะทําความสิ้นทุกขได๑๘

 นี่คือการแสดงธรรมที่เปนกระบวนธรรมที่ไมสามารถโตแยงได  เปนการแสดงถึง
ปจจัยสัมพันธ  คือสิ่งทั้งหลายอาศัยกันจึงเกิดขึ้นพรั่งพรอมวา  “ เมื่อสิ่งนี้มี  สิ่งนี้จึงมี  เพราะสิ่งนี้
เกิดขึ้น  สิ่งนี้จึงเกิดขึ้น,  เมื่อสิ่งนี้ไมมี  สิ่งนี้จึงไมมี  เพราะสิ่งนี้ดับ  สิ่งนี้จึงดับ”๑๙

 จะไมมีสิ่งใดเกิดขึ้นเองอยางลอยๆ  อยางไรที่มาที่ไป  จากกระบวนธรรมที่เปนกลางๆ
นี้เองที่ทําใหคําถามกลุมอัพยากตปญหาไดถูกปฏิเสธอยางไมใยดี  อยางไรก็ตามเมื่อมีหลักการก็
ตองมีแนวปฏิบัติ  เพื่อใหบุคคลไดประจักษแจงดวยตนเอง  เมื่อประจักษชัดดวยตนเองแลว  
คําถามเกี่ยวกับดานอภิปรัชญาจะไมเกิดผูเห็นประจักษชัดดวยตนเองแลว 

๔.๓  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา 
สําหรับการศึกษาในหัวขอน้ี  เปนการวิเคราะหเหตุผลและเหตุปจจัยท้ังหมด  ที่

พระพุทธเจาไมทรงตอบปญหาเกี่ยวกับอัพยากตปญหา  ซึ่งมีอยูดวยกัน  ๔  หัวขอหลัก  คือ 
 ๑)  เหตผุลเชิงปฏิบัติ 
 ๒)  เหตุผลเชิงอุตรภาพ 
 ๓)  เหตุผลเชิงความขัดแยงทางภาษา 
 ๔)  เหตุผลเชิงประจักษนิยม 

  
                                                 

     
    ๑๘ สํ.สฬ.  (ไทย)  ๑๘/ ๗๕ /๔๘. 
     ๑๙ สํ.นิ. (ไทย)  ๑๖/ ๑๔๔ /๗๗.  
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๕๙ 

๔.๓.๑.  เหตุผลเชิงปฏิบัติ 
          จากการศึกษาทั้งดานลักษณะ  ความหมาย  กระทั่งถึงทัศนะตางๆที่นักวิชาการใหไว  
เกี่ยวกับการไมตอบปญหาของพระพุทธเจาตออัพยากตปญหา  ทําใหทราบวา  พระพุทธเจาทรง
ถือวาเปนยอดแหงนักปฏิบัตินิยม  พระองคทรงเนนสอนเฉพาะสิ่งที่เปนสาระและประกอบดวย
ประโยชน  พระองคไมทรงใหความสนใจมากนัก  เกี่ยวกับปญหาทางดานอภิปรัชญา  ซึ่งอัพยากต
ปญหาก็รวมอยูในนั้นดวย  เพราะนั้นเปนเรื่องที่อยูไกลตัวเกินไปและไมเกี่ยวของกับการดําเนิน
ชีวิตสักเทาไร  ถึงแมวาอัพยากตปญหาจะเปนปญหาท่ีมนุษยทุกยุคทุกสมัย  จะใหความสําคัญ
อันดับตนๆ  และถกเถียงกันมาเปนเวลาชานาน   
          พระพุทธเจาทรงเห็นวาปญหาดังกลาว  เปนสิ่งที่ไรประโยชนในเชิงปฏิบัติและเปน
การสิ้นเปลืองเวลา  หากจะมาถามวาโลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  หรือไมมีที่สุด  สัตวตาย
แลวเกิด  หรือตายแลวสูญ  ฯลฯ  เปนทัศนะที่ไมเอื้อประโยชนตอการแสวงหาทางจิตใจ  และ
ไมใชปญหาเรงดวน 
          ดังที่ตรัสกับพระมาลุงกยบุตร  แมวาบุคคลใดมาถามวา  โลกเท่ียง  โลกไมเที่ยง  โลก
มีที่สุด  โลกไมมีที่สุด  ชีวะกับสรีระเปนอันเดียวกันหรือแตกตางกัน  ฯลฯ  ถามจนกระทั้งตาย
พระพุทธเจาก็ไมทรงตอบ  เพราะแมจะมีความเห็นวา  โลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไม
มีที่สุดฯลฯ  ก็ไมสามารถทําใหความเกิด  ความแก  ความเจ็บ  ความตาย  ความทุกข  ความเศรา
โศก  ความคับแคนใจนั้นหมดไปได  สิ่งเหลานี้ก็ยังมีอยู  จึงไมจําเปนที่จะตองมาเสียเวลาถกเถียง
กันเกี่ยวกับเรื่องนี้  ปญหาเรงดวนของมนุษยก็คือการเพียรพยายามทําที่สุดแหงทุกข  คือ  ความเกิด  
ความแกความเจ็บ  ความตาย  ความเศราโศก  ความคับแคนใจนั้นกอน  พระพุทธเจาทรงตองการ
ใหจัดการกับชีวิตของตัวเองเสียกอน  พระองคทรงยกอุปมาเปรียบเทียบเหมือนบุรุษถูกลูกศร
เสียบหนาอก  ดังใจความวา 

สมมติวา  มีบุรุษผูหนึ่งถูกยิงดวยศรอาบยาพิษ  บรรดาญาติของบุรุษนั้นจะพา 
ไปหาแพทยผูชํานาญ  มาผาตัดเพื่อเอาลูกศรออก  แตบุรุษนั้นกลาวหามญาติวาอยาพ่ึง
ผาตัดเลย  ตองสืบหาคนยิ่งนั้นใหไดเสียกอน  จึงจะผาเอาลูกศรออก 

บุรุษนั้นพึงรูขอความนั้นไมไดเลย  โดยที่สุด  เขาจะตองตายกอน  ฉันใด  บุคคล
ใดที่กลาววา  พระผูมีพระภาคเจา  จักไมทรงพยากรณทิฐิ  ๑๐  นั้น  ฯลฯ  แกเราเพียงใดเรา
จักไมบวชประพฤติพรหมจรรย  ไมเปนไปเพื่อความหนาย  คลายกําหนัด  เพื่อความดับ  
ความสงบ  เพื่อความรูยิ่ง  ความตรัสรู  และนิพพาน 
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๖๐ 

มาลุงกยบุตร  ปญหาที่เราพยากรณ  คือ  ความเห็นวา  นี้ทุกข  นี้เหตุใหเกิดทุกข  
นี้ความดับทุกข  นี้ขอปฏิบัติใหถึงความดับทุกขดังนี้  ที่ เราพยากรณขอนั้นเพราะ
ประกอบดวยประโยชน  เปนเบื้องตนแหงพรหมจรรย  เปนไปเพื่อความหนาย  คลาย
กําหนัด  ความดับ  เพ่ือความสงบ  เพ่ือความรูยิ่ง  ความตรัสรู  และนิพพาน  เหตุนั้นเราจึง
พยากรณขอนั้น๒๐

 กิจที่รีบดวนก็คือตองถอนลูกศรออกแลวรีบใสยาเพ่ือรักษาชีวิตไว  แทนที่จะมัว
วุนวายสอบถามอยากจะรูจักคนยิงและรายละเอียดเกี่ยวกับลูกศรที่ใชยิง  ไมยอมถอนลูกศรออก  
เขาตองเสียชีวิตกอนที่จะรูรายละเอียดทั้งหมด 
          ผูที่แสวงหาอยากจะรูคําตอบเกี่ยวกับปญหาดานอภิปรัชญา  เพื่อหาคําตอบโดยไมได
ประจักษชัดจะนําไปสูการคาดเดาอยางไมมีที่สิ้นสุด  และจะเกิดทัศนะที่แตกตางกันเหมือนคนตา
บอดคลําชาง  ที่แตละคนตางก็เห็นวาทัศนะของตัวเองนั้นถูก  สวนคนอื่นผิด  สุดทายก็จะเกิดการ
โตเถียงกันไมรูจบสิ้นจนกระทั่งตาย 
          ดังนั้น  พระพุทธเจาจึงทรงหลีกเลี่ยงการถกเถียงเกี่ยวกับปญหาอภิปรัชญา  และยัง
ทรงเตือนเหลาสาวกใหหลีกเลี่ยงการถกเถียงปญหาเหลานี้เชนกัน  แตไมไดหมายความวา  
พระองคไมทรงรูแจงและไมเขาใจปญหาอภิปรัชญาเหลานั้น  ความจริงแลว  พระองคทรงรู
มากกวาสิ่งที่พระองคทรงสอน  ดังที่พระองคตรัสกับภิกษุสาวกวา  “สิ่งที่ตถาคตตรัสรูมีมากมาย
เหมือนดังใบไมในปา  แตสิ่งที่ตถาคตนํามาสั่งสอนดุจใบไมในกํามือ  และที่ตถาคตไมทรงสั่ง
สอนสิ่งเหลานั้น  เพราะไมประกอบดวยประโยชนไมเปนไปเพื่อความเบื่อหนาย  ความคลาย
กําหนัด  ความสงบและนิพพาน”๒๑

 จากพุทธพจนขางบนนี้เปนคําตอบชัดเจนวา  ทําไมพระองคจึงไมทรงใหความสําคัญ
กับปญหาอภิปรัชญา  ไมใชวาพระองคจะทรงปกปดเหลาสาวกใสสิ่งที่พระองคทรงรู  แตเพราะ
อาศัยพระมหากรุณาธิคุณอันยิ่งของพระองคที่ทรงมีตอมวลมนุษย  จึงทรงมุงเนนสอนเฉพาะสิ่งที่
เปนสาระและประกอบดวยประโยชน  เพื่อใหเกิดประโยชนสุขที่แทจริงแกมวลมนุษย  โดยมุง
สอนสิ่งที่ใกลตัวมนุษยที่สุดและเปนปญญาของมนุษยโดยตรง  และเปนที่ประจักษชัดแลววาการ
ถกเถียงกันเกี่ยวกับปญหาอภิปรัชญานั้นนําไปสูการคาดเดา  การขัดแยงทางความเห็นและการ

                                                 
 

     
๒๐

 ม.ม.  (ไทย)  ๑๓ / ๑๔๗ – ๑๕๒ / ๑๑๗ – ๑๒๒. 

     ๒๑ สํ.ม.  (ไทย)  ๑๙ / ๑๑๐๑  /  ๖๑๓. 
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๖๑ 

โตแยงไมมีสิ้นสุดและหาจุดจบไมได  จนกระทั่งถึงทุกวันนี้ก็ยังไมไดคําตอบที่เปนบทสรุปที่แจม
แจงชัดเจน  ซึ่งยังคงเปนปญหาใหคนรุนตอๆไปไดถกเถียงกันไปเรื่อยๆอยางไมรูจบ 
          นอกจากนี้  แกนแทของพระพุทธศาสนาไมเชิงเปนทฤษฏี  แตเปนหลักปฏิบัติเพื่อให
เกิดประโยชนสุขแกชีวิตมนุษยจริงๆ  ทั้งระดับพ้ืนฐานและระดับสูงสุดคือความพนทุกข  ตาม
หลักพระพุทธศาสนาปริยัติจึงตองควบคูไปกับการปฏิบัติจึงจะเกิดปฏิเวธ  คือผลอันเกิดจากการ
ปฏิบัติ   
          หากพิจารณาตามความมุงหมายแทจริงของพระพุทธเจา  ความรูทฤษฎีที่ไมไดนําไปสู
การลงมือปฏิบัติก็วางเปลาไรประโยชน  พระองคจึงทรงติเตียนเหลาสาวกที่เรียนรูมาก  แตไมได
ลงมือปฏิบัติเปนดุจคัมภีรเปลา  แตการปฏิบัติโดยปราศจากความรูทฤษฎีก็มืดบอดหลงทางเปน
มิจฉาปฏิบัติและไมเกิดปฏิเวธ  พระองคไมทรงสรรเสริญผูเรียนมากแตไมลงมือ  พระองคทรง
เปรียบผูเรียนรูมากและทองบนสาธยายเปนนิตย  แตไมไดปฏิบัติตามหลักคําสอนเหมือนเด็กเลี้ยง
โคที่คอยดูแล  คอยเลี้ยงโคของคนอื่นเพื่อคาจางแตไมเคยไดลิ้มรสน้ํานมโคเหลานั้นเลย  ตางจากผู
ปฏิบัติตามหลักคําสอนที่ไดเรียนรูและทองบนสาธยาย  ยอมไดรับผลของการปฏิบัติเหมือน
เจาของโคที่ไดรับประโยชนจากโคทุกอยาง๒๒   
          เมื่อพิจารณาตามหลักปฏิบัตินิยมที่มุงเนนการลงมือทํา  เพ่ือใหเกิดผลตามประสงคที่
จะเปนประโยชนเกื้อกูลตอตนเองและคนอื่น  พระพุทธศาสนาก็มีลักษณะเปนปฏิบัตินิยมอยาง
แทจริง  หากพระพุทธศาสนาขาดลักษณะพิเศษที่เนนการปฏิบัติ  เพื่อใหเกิดประโยชนสุขขั้น
พ้ืนฐานระดับโลกิยะและประโยชนระดับโลกุตระ  พระพุทธศาสนาก็จะเปนเพียงหลักทฤษฏีที่ไร
คาและไมมีความสําคัญในเชิงปฏิบัติ  หลักสัทธรรมของพระพุทธเจาคือ  ปริยัติ  ปฏิบัติ  ปฏิเวธ  
ซึ่งครอบคลุมหลักการทั้งหมดของพระพุทธศาสนาก็ไรความหมายเชนกัน 
          ดวยเหตุที่วาพุทธปรัชญาจะมีจุดเดนที่เนนไปที่การปฏิบัติ  ฝกหัดทางจิตเพื่อการหลุด
พนไมนิยมการโตเถียงที่ไมเกิดประโยชน  แตเปนไปเพื่อความดับทุกขเทานั้น  ศาสตราจารย  ชย
ติเลเก  มีความเห็นวา  “พระพุทธศาสนาดั้งเดิมไมควรพิจารณาวาเปนระบบอภิปรัชญา  แตเปนขอ
สมมติฐานที่พิสูจนได  ซึ่งคนพบโดยพระพุทธเจา  ตลอดระยะเวลาการทําการพิสูจนทดสอบชนิด  
ผิดเปนครู  ในสํานักตางๆ”๒๓  พระพุทธเจาสอนเรื่องอริยสัจจ  ๔  ที่ชี้ตัวปญหาพรอมทั้งตนตอ
ของปญหา  และแนวทางในการแกปญหาอยางไดผลจริง  คือการไมยึดติดและตองการทําลาย
                                                 

     
     ๒๒ พระมหาณรงค  กนฺตสีโล(อุนคํา),  จุดเดนของพระพุทธศาสนา,  หนา  ๑๓๔. 
     ๒๓ K.N.Jayatilleke,  Early Buddhist Theory of  Knowledge,  p, 464. 
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๖๒ 

ตัณหา  ความสงบทางจิต  ความรูและปญญาจึงจะเกิด  พระองคทรงหลีกเวนจากความคิดนึกตาม
ทฤษฏี(ในพรหมชาลสูตรมี  ๖๒  ทฤษฎี)  ทั้งหมดในฐานะเปนสิ่งไรประโยชน  ไมอาจนําไปสู
การตรัสรูได  ดังที่กลาวมาบางแลว  เชนพระพุทธองคทรงติเตียนพระมาลุงกยบุตร  และวัจฉโคตร  
จะเห็นไดวาพระองคทรงพร่ําสอนทางแหงชีวิต  แตพระองคไมทรงเอาพระทัยใสตอการแจกแจง
ทัศนะเกี่ยวกับความจริงที่สุด  พระองคทรงย้ําเกี่ยวกับจริยธรรมและแนวปฏิบัติเพ่ือใหเขาถึงความ
จริงสูงสุดอยางตรงที่สุด  หากสาวกของพระองคทรงเดินตามทางมรรคมีองค  ๘  ที่พระองคทรง
วางไว     
          พระพุทธเจาพระองคก็ไมไดทรงทิ้งความรูในเชิงทฤษฏีใหอยูโดดเดียว  ดังที่
พระพุทธเจาไดทรงแสดงทาทีเชิงปฏิเสธอัพยากตปญหา ไมใชฐานะทฤษฎี  แตไมทรงเห็นดวยกับ
ทาทีของเจาลัทธินิกายที่เสียเวลาในการอภิปรายกัน  และหาเหตุผลเพื่อเอาชนะกัน  พระพุทธองค
มีอตีตังสญาณ  ทรงรูเรื่องอดีต  และอนาคตังสญาณ  ทรงเปนโลกวิทู  รูแจงโลก  ทรงรูเรื่อง
อนาคต   
            เมื่อพระพุทธเจาจะตรัสแสดงสัจจธรรมก็ตองเกี่ยวโยงถึงจริยธรรมเสมอ  คือมุงผลดีที่
จะเกิดแกชีวิตของผูที่แนะนําสั่งสอน  ทรงสั่งสอนใหเขานําไปใชประโยชนได    มีจุดหมายชัดเจน
วาเพื่อปลดเปลื้องผูรับคําสอนใหพนจากความถือผิดเห็นผิดที่เปนโทษแกชีวิตของเขา  ใหเขา
สามารถอยูอยางหลุดพนมีจิตใจเปนอิสระ  มีชีวิตที่ดีงามยิ่งขึ้น  สวนการตอบเพียงเพ่ือสนองความ
อยากรูเห็น  หรือเพ่ือเปนแคอาหารสมองนั้น  จะยิ่งเปนการสงเสริมความคิดฟุงซาน  เพิ่มเชื้อ
สําหรับใหความยึดถือท่ีมีอยูแลวใชสรางความเห็นขยายตัวออกไปอยางไมมีที่สิ้นสุด 
        พระองคจึงทรงเนนใหปฏิบัติตามมรรคมีองค  ๘  เพ่ือจะไดเห็นความจริง  นั้นคือการมอง
ทะลุถึงทิฏฐิทั้งหลาย  วามีความบกพรองอยางไร  เมื่อถึงจุดนั้นคําถามทั้งหลายจะไมเกิดกับบุคคล
นั้นอีกเลย           
          เพราะฉะนั้นปญหาเกี่ยวกับอภิปรัชญา    ซึ่งเปนเรื่องเกี่ยวกับอัตตาและโลกเที่ยง
หรือไมเที่ยง  มีที่สุดหรือไมมีที่สุด  มีสัญญาหรือไมมีสัญญา  ขาดสูญหรือไมขาดสูญ  สภาวะ
นิพพานในปจจุบันเปนอยางไร  จึงอยูในวิสัยแหงพุทธญาณ  ซึ่งจะกลาวในเหตุผลเชิงอุตรภาพ 

       ๔.๓.๒  เหตุผลเชิงอุตรภาพ 
 การเขาถึงความจริงที่เปนสิ่งที่อยูนอกเหนือปรากฏการณทางดานประสาทสัมผัส  การ
รับรูทั้ง  ๕  นั้นเปนการยากยิ่งในการที่จะอธิบายใหคนอื่นเขาใจ  นอกจากชี้แนวทางในการปฏิบัติ
เพ่ือใหเขาถึงสิ่งนั้น    พระพุทธเจาจึงทรงใชอาการนิ่งเปนการตอบคําถามถึงสิ่งที่มีอยูจริงแตมีอยู
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๖๓ 

นอกเหนือจากประสาทสัมผัสธรรมดาอยาง  ตาเห็นรูป  หูฟงเสียง  จมูกดมกลิ่น  เปนตน  เปน
ความจริงระดับสูงทีเรียกในภาษาปรัชญาวา  Ultimate  Reality 
 ตามความเชื่อของชาวพุทธเถรวาท  หลักธรรมทั้งหมดที่พระพุทธองคทรงแสดงเอาไว
มิไดมีฐานะเปนความรูธรรมดาอยางเชน  ความรูในวิชา  วิทยาศาสตร  คณิตศาสตรหรือ
ประวัติศาสตรเปนตน  เหตุผลคือความรูทั่วไปเหลานี้มนุษยไดมาโดยอาศัยเครื่องมือปกติธรรมดา
ที่เรียกวาประสาทสัมผัสบาง  เหตุผลบาง  แตหลักธรรมในพุทธศาสนาพระพุทธองคทรงไดมา
ดวยเครื่องมือพิเศษที่เรียกวาญาณ  หรือการหยั่งเห็นหรือปญญา  (ญาณก็ได)  ในทางพุทธศาสนา
นั้นจะสัมพันธกับประสาทสัมผัส  ปญญาหมายถึงการหยั่งเห็นความเกี่ยวเนื่องของปรากฏการณ  
เฉพาะที่เราสังเกตไดดวยประสาทสัมผัส  ความเกี่ยวเน่ืองเหลานี้บางกรณีไมซับซอน  แตในบาง
กรณีเปนเรื่องที่ซับซอนอยางยิ่ง  การหยั่งเห็นนี้จะไมเกิดกับคนทั่วไป  แตจะเกิดกับคนที่ปฏิบัติ
ธรรมในระดับที่แนนอนอยางใดอยางหนึ่งในพุทธศาสนา  
          ญาณคือความสามารถพิเศษท่ีไดมาดวยการบําเพ็ญบารมี  ชาวพุทธเถรวาทเชื่อวา  
พระญาณของพระพุทธเจาที่เรียกวาสัมมาสัมโพธิญาณ  เปนสิ่งที่คนทั่วไปไมสามารถตรวจสอบ
ได  ดังที่จัดพุทธวิสัยไวเปนหนึ่งในจํานวนสี่เรื่องที่บุคคลไมควรคิด  หรือพยายามหาทางเขาใจ  
อจินไตย  ๔  ประกอบดวย  พุทธวิสัย  ฌานวิสัย  กรรมวิบากและโลกอจินไตย๒๔  เปนตน 
          หากการตีความหมายของอัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอนั้นเปนเรื่อง  โลกอจินไตยถือวา
ปญหาดังกลาวมีเฉพาะพระพุทธเจาเทานั้นที่สามารถเขาถึง  และรูไดเฉพาะพระองคและพระองค
ก็ไมไดใหความสําคัญอะไรมากนัก  ดวยไมเกี่ยวของกับการดําเนินชีวิตมากนัก 
          แตอัพยากตปญหา  เปนภาวะที่พนโลกียวิสัย  หากจะเขาใจตองผานกระบวนการตาม
แนวทางการปฏิบัติเสียกอน  พระพุทธองคทรงบอกกับสาวกเสมอวา  พระองคไมไดบอกสาวก
เกี่ยวกับการคนหาความจริงโดยการอาศัยการเก็งความจริง  พระองคตรัสบอกเราอยางซื่อวา
พระองคไดสอนความจริงโดยปราศจากการปดบัง  และอยางปราศจากความแตกตางทั้งธรรม
ภายนอกและภายใน   พระองคมิไดขยักอะไรไวเหมือนกับกํามือของอาจารย  การไมรูใน
อภิปรัชญาไมมีเลย  พระองคมิใชจะทรงชํานาญและรูทั่วถึงการเก็งความจริงทางปรัชญาในสมัย
นั้นเทานั้น  พระองคเองยังเปนนักคิดที่เยี่ยมยอด  ในการวิเคราะหอยางทะลุปรุโปรงของพระองค  
พระองคทรงบรรลุถึงโลกุตตรถูมิ  และทรงลบลางอบุายวิธีเขาถึงเหตุผลดวยทิฏฐิที่ไรเหตุผลตางๆ
๒๕

                                                 
     ๒๔ องฺ.จตุก. (ไทย)   ๒๑ / ๗๗. 
     ๒๕จินดา   จันทรแกว, พุทธวิภาษวิธี, หนา  ๑๓๗.  
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๖๔ 

 แตก็มีผูขยายความ  อาการนิ่งของพระพุทธเจา  วาเปนสิ่งที่อยูเหนือคําบรรยายที่ใชกับ  
คําวานิพพาน  ที่อยูพนจากประสบการณในโลกนี้จะเขาถึง  นอกจากผูกําหนดรูดวยญาณเทานั้น  
เชน    ศาสตราจารยสรวปลลี  ราธากฤษณัน  ไดอธิบายลักษณะการนิ่งของพระพุทธเจาไว
ดังตอไปนี้  “พระนิพพานเปนธรรมที่อยูเหนือการสังเกต  จะกําหนดดวยญาณอยางโลกๆ  
อาณาจักรของประสบการณในโลกนี้  ไมอาจจะเปดเผยใหเห็นสภาพของพระนิพพานในที่ไหนๆ
ในอาณาจักรของมัน๒๖

 ดวยเหตุนี้พระพุทธองคจึงทรงใชวิธีการนิ่ง  เพื่อเปนการบอกถึงการเขาถึงความจริงที่
เปนหนึ่งเดียว  อันบุคคลทั่วไปหากไมผานกระบวนการที่พระองคไดทรงวางไว  ก็จะไมสามารถรู
ความจริงนั้นได  ดังปรัชญาเก็งความจริงทั้งหลายในสมัยพุทธกาล  ที่มีความขัดแยงของเหตุผล
อยางไมรูจบ  ตรงกันขามพระพุทธเจาทรงมีเหตุผลบริบูรณในแนวของพระองค  ซึ่งพระองคไดนํา
ความขัดแยงของลัทธิทั้งหลาย  นํามาแยกแยะเกี่ยวกับความจริงสุดทายก็ไดสลัดทิ้งซึ่งทฤษฏี
ทั้งหลายดวยพระปญญาญาณของพระองค  จนนําไปสูวิมุติสุขในที่สุด 
          ถึงอยางไรก็ตามแตลักษณะของสภาวะอุตตรภาพนั้น  ในอัพยากตปญหาไมมีผล ต

                                                

อ
การปฏิบัติตรง  และตอการดําเนินชีวิต  พระพุทธเจาจึงไมไดใหความสําคัญเทาไร  เพราะนั้น
ไมใชหนทางแหงการเขาถึงที่สุดแหงทุกขได  แตเมื่อใดที่ปฏิบัติตามแนวทางที่พระองคทรงวาง
แนวทางไวแลว  จนกระทั่งถึงความจริงอันสูงสุด  พรอมการเขาถึงดวยสภาวะดังกลาวแลว  ก็จะ
ไมสงสัยในสภาวะนั้นอีกตอไป 

 ๔.๓.๓  เหตุผลเชิงความขัดแยงทางภาษา 
 จากทัศนะของลักษณะของคําถาม  ที่กลุมปญหาของอัพยากตปญหานั้น  จะเปนคํา
โดดๆ  กลาวลอยๆ  จะอาศัยการคาดคะเน  คาดเดา  ใชหลักเหตุผล  หลักตรรกศาสตรเขามา
สนับสนุน  ก็เปนเพียงทัศนะหนึ่งเทานั้น  นั้นหมายถึงก็ยังมีอีกหลายทัศนะที่เห็นแตกตาง  การให
ความหมายก็ยอมแตกตางกันออกไปตามทัศนะของตน  ความขัดแยงของภาษานั้นเมื่อมองอีกมุม
หนึ่งก็คือ  การแสดงทัศนะของแตละขายความคิดที่ยึดติด  ความจริงความเชื่อ  ตลอดจนความรูสึก  
วาอักษรนั้นถายทอดความจริง  ความหมายที่ปรากฏในขอความบงถึงอะไรบางอยางที่ไม
เปลี่ยนแปลงตามกาล  ตามหมายตามอักษรมีความคงที่และแสดงถึงแกนแทของสิ่งนั้น  หรือ
อาจจะเรียกงายๆกระชับวา  ทิฏฐิ  ก็ไดเชนกัน 

 
     
    ๒๖ ดร.ที.อาร.วี,  ปรัชญามาธยมิก,  หนา  ๖๖. 
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๖๕ 

          เมื่อมีความเห็นที่แตกตางกัน  ความหมายในภาษาที่สื่อสารนั้นตางก็ใหความหมายที่
ตางกันไปดวย  เกิดความขัดแยงดานการสื่อสาร  (ดังที่กลาวไวในดานความหมายในบทที่  ๒)  จึง
เกิดความขัดแยงดานภาษาก็เพราะมีความเห็นที่แตกตางกัน  กลุมที่ถือแนวสัสสตทิฏฐิก็เห็นอีก
แนวหนึ่ง  กลุมอุจเฉททิฏฐิก็เห็นอีกอยางหนึ่ง  ทําใหเกิดจุดพลาดรวมกันของสองทัศนะ  ก็คือ  
ความเห็นวาหรือยึดถือวา  มีสัตว  บุคคลที่เปนตัวแทตัวจริง  พวกหนึ่งยึดถือวา  สัตว  บุคคล  
ตัวตนนั้นคงตัวอยูยั่งยืนตลอดไป  สวนอีกพวกหนึ่งเห็นไปวา  สัตว  บุคคล  ตัวตนที่มีอยูนั้นมาถึง
จุดหนึ่งตอนหนึ่ง  โดยเฉพาะเมื่อกายแตกสลาย  ชีวิตนี้สิ้นสุด  สัตว  บุคคล  ตัวตนหรืออัตตา  ก็
ถูกตัดขาดสูญสิ้น 
          พระพุทธเจาไดชื่อวาเปนวิภัชชวาที  หรือแสดงคําสอนแบบวิเคราะห  ลักษณะสําคัญ
ของความคิดและการพูดแบบนี้คือ  การมองและแสดงความจริง  โดยแยกแยะออกใหเห็นแตละแง
ละดานครบทุกแงดาน  ไมใชจับเอาแงหนึ่งแงเดียว  หรือบางแงขึ้นมาวินิจฉัยตีคลุมลงไปอยางนั้น
ทั้งหมด  หรือประเมินคุณคาความดีความชั่วเปนตน  โดยถือเอาสวนเดียวหรือบางสวนเทานั้นแลว
ตัดสินพรวดลงไป  วาทะที่ตรงกันขามกับวิภัชชวาท เรียกวา  เอกังสวาท  แปลวาพูดแงเดียว  คือ
จับไดเพียงแงหนึ่ง  ดานหนึ่งหรือสวนหนึ่งก็วินิจฉัยลงไปอยางเดียวท้ังหมด  หรือพูดตายตัวอยาง
เดียว   
          ความคิดที่ขาดความตระหนักในความสัมพันธ  ทําใหคนโนมเอียงไปในทางที่จะยึด
ความเห็นสุดขางใดขางหนึ่ง  เชน  ยึดถือสัสสตวาท  มองเห็นวามีอัตตาที่ต้ังอยูเที่ยงแทนิรันดร  
หรือยึดถืออุจเฉทวาทมองเห็นวาอัตตาตองดับสิ้นขาดสูญไป  ทั้งนี้ เพราะเมื่อเผลอลืมมอง
ความสัมพันธตามเหตุปจจัย  ก็มองเห็นสิ่งนั้นตั้งอยูขาดลอยโดดๆแลวความเห็นเอียงสุดอยางใด
อยางหนึ่งก็จึงเกิดขึ้น 
          หนังสือพุทธธรรม  กลาวถึง  คําถามอัพยากตปญหาที่พระพุทธเจาไมตอบวา  คําถาม
ที่เหลวไหลไรสาระจําพวกหนวดเตา  เขากระตาย  ปญหาที่ยังไมพรอมที่จะเขาใจ  จึงยับยั้งไวกอน  
หันไปทําความเขาใจเรื่องอื่นที่เปนการเตรียมพ้ืนเขาเสียกอน  แลวคอยมาพูดกันใหม  หรือใหเขา
เขาใจไดเองบาง  ปญหาที่ต้ังขึ้นมาไมถูก  โดยคิดขึ้นจากความเขาใจผิด  ไมตรงตามสภาวะหรือไม
มีตัวสภาวะอยางนั้นจริง๒๗     
          เมื่อมีความเห็นที่แตกตางกัน  ความหมายในภาษาที่สื่อสารนั้นตางก็ใหความหมายที่
ตางกันไปดวย  เกิดความขัดแยงดานการสื่อสาร  (ดังที่กลาวไวในดานความหมายในบทที่  ๒)  จึง

                                                 
     
     ๒๗ พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม, หนา  ๗๑๕. 
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เกิดความขัดแยงดานภาษาก็เพราะมีความเห็นที่แตกตางกัน  กลุมที่ถือแนวสัสสตทิฏฐิก็เห็นอีก
แนวหนึ่ง  กลุมอุจเฉททิฏฐิก็เห็นอีกอยางหนึ่ง  ทําใหเกิดจุดพลาดรวมกันของสองทัศนะ  ก็คือ  
ความเห็นวาหรือยึดถือวา  มีสัตว  บุคคลที่เปนตัวแทตัวจริง  พวกหนึ่งยึดถือวา  สัตว  บุคคล  
ตัวตนนั้นคงตัวอยูยั่งยืนตลอดไป  สวนอีกพวกหนึ่งเห็นไปวา  สัตว  บุคคล  ตัวตนที่มีอยูนั้นมาถึง
จุดหนึ่งตอนหนึ่ง  โดยเฉพาะเมื่อกายแตกสลาย  ชีวิตนี้สิ้นสุด  สัตว  บุคคล  ตัวตนหรืออัตตา  ก็
ถูกตัดขาดสูญสิ้น 
          พุทธปรัชญา เปนการมองแคผู รู กับสิ่ งที่ ถู กรู   ที่สัมพันธกันไมมีสิ่ งที่ ส าม  
ความสัมพันธระหวางผูรูกับสิ่งที่ถูกรู  เปนการสัมพันธกันระหวางตาสําหรับเห็นรูป  หูสําหรับฟง
เสียง  จมูกสําหรับดมกลิ่น  ลิ้นสําหรับรูรส  ฯลฯ    สําหรับในอัพยากตปญหานั้น  เปนการตั้ง
คําถามที่สื่อใหเห็นวาการทําหนาที่ของสองสิ่งนี้ผิดพลาด  โดยความพยายามจะใหมีสิ่งที่มีเฉพาะ
ผูรู  แตไมมีสิ่งที่ปรากฏใหรู 
 การใหคําจํากัดความของภาษาที่จะสื่อถึงบางอยางจึงจะตองอาศัยคําจํากัดความที่
เขาใจงายและกะทัดรัด  คําวา  “สมมติ”  (Convention)  แปลวาการรับรู  ตกลง  ยอมรับหรือมีมติ
รวมกัน  ถาเปนความจริง  (Conventional  Truth)  ก็เปนสิ่งที่ถือตามความกําหนดตกลงรวมกัน
ของชาวโลก  นอกจากนี้  ยังมีคําวา  “บัญญัติ”  (Designation)  แปลวาการตั้งขึ้น  ขอที่ต้ังขึ้น  การ
เรียกชื่อหรือกฎที่ใชรวมกัน  ซึ่งการบัญญัติในทางเถรวาทสามารถใชเรียกสิ่งที่มีหรือไมมีอยูก็ได
๒๘  
          ในหลักจตุษโกฏิ  ของนาคารชุนที่ใชอธิบายและตอบโตคูตอสู  และใชอธิบายตีความ
อัพยากตปญหานั้น  ทําใหเห็นความขัดแยงกันภายในคําถาม  เชน  คําวาโลกเที่ยงหรือ  โลกไม
เที่ยงหรือ  โลกทั้งเที่ยง  และไมเที่ยงหรือ  จะวาโลกเที่ยงก็ไมใช  ไมเที่ยงก็ไมใชหรือ  แตละขอ
นั้น  เมื่อพิจารณาอยางลึกซึ้งแลว  ยอมขัดแยงตนเองทั้งนั้น  เพราะทุกสิ่งเปนในโลกมีลักษณะ
เปนปฏิจจสมุปบาท  คือมีลักษณะสัมพันธ  การยืนยันสิ่งใดสิ่งหนึ่งวาเปนความจริง  ก็เปนการไม
สมเหตุสมผล  คือขัดแยงตนเอง  ไมวาจะมองในมุมใดลวนเปนเชิงปฏิเสธอยูดี   

     ในการตอบปญหาพระพุทธองคจะทรงใชหลักปฏิบัติอยู  ๓  หลัก  คือ  หลักปญญา  
หลักเมตตา  หลักอุปายโกศล  ซึ่งหลักทั้ง  ๓  หลักนี้มีความสัมพันธกัน  เมื่อพระพุทธองคตอบ
ปญหา  พระองคทรงยึดถือใชหลักทั้ง  ๓  นี้  เปนโครงสรางอันเปนกรอบของพระองคที่ใชตอบ

                                                 
     
     ๒๘ สุมาลี  มหณรงคชัย, พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง,  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ

ศยาม, ๒๕๔๘),  หนา  ๑๘๒. 
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ปญหา  พระพุทธองคตรัสตอบปญหาแกบุคคลมากมายหลายประเภท  ทั้งสาวก  ทั้งเหลานักบวช
เดียรถีย  ปริพาชก  นิครนถ  พราหมณ  มหากษัตริย  คหบดี  เศรษฐี  จัณฑาล  สามัญชนทั่วไป  ไม
วาพระพุทธองคจะทรงตอบสั้นๆหรือตอบเพียงสั้นๆหรือตอบยาวใชเวลานานในการสนทนา  
หรือบางครั้งไมตรัสตอบเลย  หลักปญญาหรือหลักเปาหมาย  ที่นํ

                                                

าไปสูการเกิดองคความรูขึ้นกับผู
ถามนั้นรวมกันเปนองครวมไมทรงใชหลักใดโดดเดี่ยว  แตทรงใชรวมกันในการตรัสตอบปญหา
ทุกครั้ง  หลักเมตตาธรรมหรือหลักปฏิบัติกับบุคคลผูถามดวยความเอื้อเฟอเกื้อกูลปรารถนาใหเกิด
สิ่งที่เปนประโยชนสุขแกผูถาม  และหลักอุปายโกศลหรือหลักเทคนิคที่เปนศิลปะหรือหลักกํากับ
กระบวนการนําผูถามเขาสูหลักเปาหมายแหงการเกิดองคความรูเกิดปญญา  ปญญาสําคัญอยางไร
พระพุทธองคจึงยึดถือปฏิบัติเปนหลักเปาหมาย  เพราะปญญาเปนตัวตัดสินวินิจฉัยขั้นสูงสุดของ
การบรรลุธรรม  และเปนตัวประหารกิเลสพนจากทุกขทั้งปวง  ดังนั้น  ที่สุดแหงการตรัสตอบ
ปญหาของพระพุทธเจานั้น  พระองคจึงมีเปาหมายสูงสุด  คือ  ทําใหผูถามเกิดปญญาสัมมาทิฐิ 

 การไมตรัสตอบ“อัพยากตปญหา”  ทั้ง  ๑๐  ขอนั้น  ถือวาเปนพระกรุณาธิคุณของ
พระพุทธเจาที่ไมตองการใหชนทั้งหลายตองติดอยูในมิจฉาทิฏฐิ  และการขัดแยงทางดานความคิด  
ที่ไมเปนประโยชนตอการดําเนินชีวิต  ดวยพระองคทรงรูวาหากตรัสแลวจะทําใหเกิดปญหาอยาง
ไมมีที่สิ้นสุด  และอาจจะเกิดกระทบกระทั่งระหวางความเชื่อ  พระองคจึงทรงใชหลักสันติโดย  
การนิ่งเปนการสื่อความหมายถึงการอยูรวมกันไดโดยสันติ  เพ่ือไมใหเกิดการโตแยง  เสียเวลา
ปวยการจะอธิบายปญหาทั้ง  ๑๐  ขอ  เพราะโดยสวนตัวผูถามนั้นจะเปนผูที่มีความเชื่อของตัวเอง
อยูแลว  แมจะไดคําตอบอยางไรหากไมเขากับความเชื่อของตัวเอง  ก็คงตองโตตอบจนกวาจะรูแพ  
ชนะหรืออีกฝายตองยอมเชื่อตาม 
          ก็ในเมื่อสิ่งทั้งหลายเปนกระบวนธรรม  เกิดจากสวนประกอบตางๆประมวลกันขึ้น  
และเปนไปตามเหตุปจจัย  ก็ยอมไมมีทั้งตัวตนที่จะเที่ยงแทยั่งยืน  และทั้งตัวตนที่จะดับสิ้นขาด
สูญ  คือ  แมแตขณะที่เปนอยูนี้  ก็ไมมีสัตวบุคคลตัวตนอยูแลว  จะเอาตัวตนที่ไหนมายั่งยืน  จะเอา
ตัวตนที่ไหนมาขาดสูญ  เปนอันปฏิเสธทั้งสัสสตทิฏฐิ  และอุจเฉททิฏฐิ๒๙

         นั้นหมายถึงวาอาการนิ่งเงียบของพระพุทธเจาในแงหนึ่งตีความไดวา  เปนการแสดง
จุดยืนถึงการขัดแยงทางดานความคิด  วาความเขาใจของพระองคไมใชอยางเดียวกับนักคิด
ทั้งหลาย  เพราะวาถาใชพระองคก็คงจะตอบปญหาของพวกเขา  เพ่ือสรางความกระจางแจง
รวมกันไปนานแลว     

 
 

     
๒๙

 พระธรรมปฏก  (ป.อ.ปยุตฺโต), พุทธธรรม,  หนา  ๗๐ / ๒๕. 
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๖๘ 

  

๔.๓.๔  เหตุผลเชิงประจักษ 
 อัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอ  ที่วาดวยโลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด

ฯลฯ  นั้น  เปนความพยายามของคนอินเดียโบราณ  ที่จะทําความเขาใจสิ่งที่อยูเหนือประสาท
สัมผัส  คือพยายามที่จะกาวพนปรากฏการณ  อภิปรัชญาที่เกิดจากการเก็งความจริง  มิใชเพียง
ความผิดแผกแตกตาง  แตก็ทําใหเกิดฝายที่ไมเห็นดวยเกิดขึ้นทันที  ถานักทฤษฏีคนหนึ่งพูดวา  
“ใช”  ตอปญหาที่วาโลกเที่ยงหรือโลกไมเที่ยง  ฯลฯ  อีกคนหนึ่งอาจกลาววา  “ไมใช”  ตอปญหา
เดียวกัน  ตางฝายก็ตางตองการพิสูจนใหปรากฏเปนที่ประจักษแกคนทั่วไป  แตในการพิสูจนเรื่อง
อัพยากตปญหานั้นก็ไมรูวาเมื่อไรจะพิสูจนกันเสร็จ   
          สําหรับการพิสูจนในเชิงประจักษนี้  อัพยากตปญหาไมสามารถที่จะใชไดกับแนวนี้  
เพราะไมสามารถแสดงใหคนอื่นดูไดวาโลกนั้นเที่ยงหรือไมเที่ยง  โลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุด  ฯลฯ  
แตปญหาดังกลาวก็เปนเพียงขั้นหาหลักฐานพยานมาใหดู  และวิเคราะหเหตุผลมาใหฟงเทานั้น  
สวนตัวแทวาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  มีที่สุดหรือไมมีที่สุด  สัตวตายแลวเกิดอีกหรือไมเกิดอีกเปน
เรื่องที่เขาไปในแนวอจินไตย  คือคิดเอาดวยเหตุผลไมไดและเปนเรื่องที่อยูเหนือสามัญวิสัยอยู
นั้นเอง 
          การพิสูจนเรื่องนี้ไมมีที่สิ้นสุด  ไมอาจแสดงใหเห็นประจักษแกผูไมรู  ไมวาในแงมี
หรือในแงไมมี  จะเปนไปไดก็ในขั้นเชื่อวามีหรือไมมีเทานั้น  เพราะวาทั้งผูเชื่อและผูไมเชื่อ  หรือ
ผูพยายามพิสูจนวามีและผูพยายามพิสูจนวาไมมี  ตางก็ไมรูที่มาที่ไปวาโลกนั้นเที่ยงหรือไมเที่ยง
อยางไร  หรือโลกมีที่สุดหรือไมมีที่สุดตรงไหนก็ไมมีใครพาใครไปดูหรือพิสูจนได  ตางคนก็ตาง
เชื่อตามภูมิของตัวเอง 

         ในกิรสูตร  พระผูมีพระภาคตรัสวา 
พวกอัญเดียรถียปริพาชก  เปนคนตาบอด  ไมรูจักประโยชนและสิ่งที่ไมเปน

ประโยชน  ไมรูธรรม  เมื่อไมรูจริง  จึงเกิดทะเลาะวิวาทบาดหมางกัน  แลวตรัสเลาเรื่องตา
บอดคลําชาง  ที่แตละคนคลําชางคนละสวน  แลวก็ใหตอบ  แตละคนตางก็ตอบตามความ
เขาใจของตน  คนที่คลําตรงหัวก็ตอบวา  ชางมีลักษณะเหมือนหมอ  สวนอีกคนคลําไปที่
หูก็ตอบวา  ชางมีลักษณะเหมือนกระดง  สวนอีกคนคลําไปที่หางก็ตอบวา  ชางมีลักษณะ
เหมือนไมกวาด  ฯลฯ  ใครคลําที่ใดตางก็เขาใจตามนั้น  กระทั่งพระพุทธเจาสรุปวา

“ภิกษุทั้งหลาย  คนตาบอดเหลานี้ตางกําหมัดทุมเถียงกันวา  ”อยางนี้คือชาง  อยาง 
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นี้มิใชชาง  ชางตองไมเปนอยางนี้  ชางตองเปนอยางนี้   อัญเดียรถียปริพาชก  เปนคนตา
บอด  จึงไมรูจักประโยชนและสิ่งที่มิใชประโยชน  ธรรมและสิ่งมิใชธรรม  ก็เกิดการ
บาดหมางกัน  ทะเลาะวิวาทกัน  ใชวาจาทิ่มแทงกันอยูวา  อยางนี้เปนธรรม  อยางนี้มิใช
ธรรม  ธรรมตองไมเปนอยางนี้  ธรรมตองเปนอยางนี้๓๐

         การจะพิสูจนในเชิงประจักษนั้น  สิ่งที่เห็นตองดูดวยตา  สิ่งที่ไดยินตองฟงดวยหู  
ลิ้นนั้นก็ตองชิมรส  ฯลฯ  หากวาสิ่งที่ตองเห็น  จะใชสิบหูหรือจะใชสิบลิ้น  หรือจะรวมกัน  ก็ไม
สามารถที่จะพิสูจนได         

  มีพระสูตรหนึ่งที่แสดงถึงจุดยืนในเรื่องประจักษนิยมไดเปนอยางดี  นั้นคือกาลาม
สูตร  เนื้อหาของพระสูตรนี้มีวา  คราวหนึ่ง  พระพุทธเจาเสด็จผานนิคมแหงหนึ่งชื่อเกสปุตตนิคม  
ชาวนิคมนี้ไดเขาเฝา  ทูลเลาวามีนักคิดและเจาลัทธิหลายคนผานมายังนิคมของพวกเขา  คนหนึ่ง
มาก็กลาววาตนมีความคิดอยางนี้  พรอมกันนั้นก็วิจารณความคิดของผูอื่นวาผิด  อีกคนก็มาพูด
ทํานองเดียวกัน  ทั้งหมดตางก็อางวาแนวคิดของตนจริง  ความคิดของคนอื่นผิด  สุดทายพวกเขา
ไดขอใหพระองคแสดงหลักเกณฑวาจะมีวิธีสอบสวนอยางไร  พระพุทธองคทรงตรัสถึงการกลาว
อางของนักคิดทั้งหลายวามาจากฐานคิด  ๑๐  ประการ คือ 
          ในกระบวนการตรวจสอบวาสิ่งไหนควรเชื่อหรือไมควรเชื่อ  พระพุทธเจาทรงแนะนํา
หลักกาลามสูตร  ที่วาอยาปลงใจเชื่อดวยการฟงตามกันมา 

อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบๆกันมา 
อยาปลงใจเชื่อดวยการเลาลือ 
อยาปลงใจเชื่อดวยการอางตําราหรือคัมภีร 
อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ 
อยางปลงใจเชื่อเพราะอนุมาน 
อยาปลงใจเชื่อเพราะดวยการคิดตรองตามแนวเหตุผล 
อยาปลงใจเชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฏีที่พินิจไวแลว 
อยาปลงใจเชื่อเพราะมองเห็นรูปลักษณะนาจะเปนไปได 
อยาปลงใจเชื่อเพราะนับถือวาทานสมณะนี้เปนครูของเรา๓๑

 พระพุทธองคทรงชี้วาเมื่อเราไดฟงการอางฐานอยางนี้แลว  ก็อยางเพิ่งปลงใจเชื่อ  ให 

                                                 
 

     ๓๐ สํ.สฬ.  (ไทย)  ๑๘ / ๗๙๔ / ๔๘๐. 
     ๓๑องฺ.เอก.  (ไทย)  ๒๐ / ๖๖ / ๒๕๕ – ๒๖๓. 
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๗๐ 

สอบสวนดวยตัวเองกอนวา   
“เมื่อใด  ทานทั้งหลายพึงรูดวยตนเองวา  ธรรมเหลานี้เปนอกุศลธรรมมีโทษ  ผูรูติ

เตียน  ธรรมเหลานี้  ใครทําใหบริบูรณแลว  เปนไปเพื่อสิ่งไมเปนประโยชน  เพ่ือทุกข  
เมื่อนั้น  ทานทั้งหลายควรละธรรมเหลานั้น” 

“เมื่อใดทานทั้งหลายพึงรูดวยตนเองวา  ธรรมเหลานี้ เปนกุศล  ไมมีโทษผู
สรรเสริญ  ธรรมเหลานี้  ใครทําใหบริบูรณแลวเปนไปเพื่อประโยชน  เพื่อสุขเมื่อนั้น  
ทานทั้งหลายควรเขาถึงธรรมเหลานั้น” ๓๒

 กาลามสูตรที่พระพุทธเจายกมานั้นตรัสเตือนเราวาอยาเพิ่งดวนสรุป  อยาเพิ่งเชื่อถือ
อะไรงายๆ  แตใหพิจารณาดวยตนเองวาสิ่งใดที่ทําใหเกิดทุกข  ทานผูรูสรรเสริญ  มีประโยชนเพ่ือ
ความพนทุกขหรือไมอยางไร  ตองใชปญญาเขาไปกํากับดูแลพิจารณาถึงความบริบูรณของธรรม
เหลานั้นดวย 
 อัพยากตปญหาก็เชนเดียวกัน  เมื่อดูตัวปญหาแลวเราไมสามารถที่จะนําพิสูจนดวย
ประสาทสัมผัสไดเลยสักขอ  การที่ทรงเสนอใหเราตรวจสอบความนาเชื่อถือท้ังสิบนั้น  ก็เพราะ
ตองการใหเราเปนตัวของตัวเอง  ความรูในทางทัศนะของพระพุทธศาสนานั้นเปนการเริ่มตนที่ตัว
เรา  การกลาวอางวาสิ่งนี้จริงเพราะอะไรก็ตามแต  ที่จัดอยูในสิบประการที่กลาวมาในกาลามสูตร
นั้น  ทั้งประเพณีและเสียงของคนสวนใหญในทางปรัชญานั้นถือวาเปนการกลาวอางที่ไรน้ําหนัก
ที่สุด  ไมสามารถตรวจสอบไดด

                                                

วยกฎของตรรกวิทยา  สวนคัมภีรและบุคคลก็ถือวานาเชื่อถืออยู
ระดับหนึ่ง  แตก็หนีไมพนการถูกวิพากษวิจารณ  ยิ่งในอินเดียสมัยพุทธกาลที่กลุมเทวนิยมอันมี
พราหมณทําหนาที่เปนตัวแทนของพระเจา  จะมีอํานาจมากในสมัยนั้น  ทําใหพระพุทธองคตอง
ปฏิวัติแนวคิดที่เปนกลางๆ  ที่เรียกวา  หลักปฏิจจสมุปบาท หรือหลักอริยสัจจก็ไดเชนกัน 
          ก็ในเมื่อสิ่งทั้งหลายเปนกระบวนธรรม  เกิดจากสวนประกอบตางๆประมวลกันขึ้น  
และเปนไปตามเหตุปจจัย  ก็ยอมไมมีทั้งตัวตนที่จะเที่ยงแทยั่งยืน  และทั้งตัวตนที่จะดับสิ้นขาด
สูญ  คือ  แมแตขณะที่เปนอยูนี้  ก็ไมมีสัตวบุคคลตัวตนอยูแลว  จะเอาตัวตนที่ไหนมายั่งยืน  จะเอา
ตัวตนที่ไหนมาขาดสูญ  เปนอันปฏิเสธทั้งสัสสตทิฏฐิ  และอุจเฉททิฏฐิ 
          พุทธปรัชญา เปนการมองแคผู รู กับสิ่ งที่ ถู กรู   ที่สัมพันธกันไมมีสิ่ งที่ ส าม  
ความสัมพันธระหวางผูรูกับสิ่งที่ถูกรู  เปนการสัมพันธกันระหวางตาสําหรับเห็นรูป  หูสําหรับฟง

 
      
     ๓๒องฺ.ติกฺ.  (ไทย)  ๒๐ / ๕๐๕ / ๒๑๒. 
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๗๑ 

เสียง  จมูกสําหรับดมกลิ่น  ลิ้นสําหรับรูรส  ฯลฯ    สําหรับในอัพยากตปญหานั้น  เปนการตั้ง
คําถามเปนที่สื่อใหเห็นวาการทําหนาที่ของสองสิ่งนี้ผิดพลาด  โดยความพยายามจะใหมีสิ่งที่มี
เฉพาะผูรู  แตไมมีสิ่งที่ปรากฏใหรู 
         พุทธปรัชญาเห็นวาทุกสิ่งทุกอยางในโลกนี้ก็คือ  ตากับรูป  หูกับเสียง  จมูกกับกลิ่น  
ลิ้นกับรส  กายกับสัมผัส  และใจกับธรรมารมณ  ไมมีอะไรนอกเหนือไปจากนี้ ในรางกายที่ยาว
หนึ่งวาประกอบดวยสัญญาและใจนี่เองที่เราพูดถึงโลก  เหตุเกิดของโลก  ความดับของโลกและ
หนทางสําหรับเดินไปสูความดับสนิท  พระพุทธเจาทรงกลาววา  “ที่ใดมีตา  รูป  จักษุวิญญาณ  
และธรรมที่พึงรูไดดวยจักขุวิญญาณที่นั้นยอมมีโลกหรือการบัญญัติวาโลก”๓๓ แมคนอื่นอาจไม
พอใจและประกาศสิ่งอื่นมากกวานี้  แตเมื่อถูกถามเขาก็จะตอบไมได  เพราะไมอยูในวิสัยของ
บุคคลธรรมดาที่จะรูได  ขอนี้เราจะเห็นไดกับเจาลัทธิทั้งหลายพยายามตอบคําถามอัพยากตปญหา
ทั้ง  ๑๐  ขอ  
 พุทธปรัชญานั้นยอมรับอินทรียสัมผัสหรือวิธีประจักษ  วาเปนแนวใหความรูในโลกนี้
ได  เพียงแตวาหากจิตใจที่เต็มไปดวยอารมณ  เชน  ชอบ  ไมชอบ  พอใจ  ไมพอใจ  โทสะ  โมหะ
และความกลัว  ยอมเปนอุปสรรคที่จะเห็นสิ่งตางๆตามเปนจริงได  “อัพยากต”  คือไมดีไมชั่ว  เปน
กลางๆ  ไมมีกริยาโตตอบ  ไมกระทําสิ่งใดไปในหลักของ  “กรรม”  ทางพระพุทธศาสนา  มนุษย
จะกระทําสิ่งใดลงไปจะตองอาศัยเจตนาเปนตัวขับเคลื่อน  ซึ่งก็มีทั้งฝายดี  และฝายไมดี  หรือกุศล
กับอกุศล คําวา  อัพยากต  จึงอยูระหวางสองฝายนี้  ผูศึกษาคิดวาหากเราจะมองวาเปนสิ่งเดียวกับ  
หลักปฏิจจสมุปบาทก็นาจะได  คือมองจากฐานเชิงปฏิฐาน  ดวยอาศัยหลักเหตุ-ปจจัยของ  
ปฏิจจสมุปบาท เขามาอธิบายคําวาตรงกลางระหวางสองสิ่งนี้ 
          ฉะนั้น  การมองใหเห็นวัตถุอันเปนจักษุวิสัยนั้น  ตองมองดวยตาจึงจะเห็นได  และผู
นั้นตองมีนัยนตาปกติดวยถาจะเอาหูมามองแมจะพยายามปานใดก็หาไดเห็นรูปไม  ฉันใดปญหา
บางอยางเปนวิสัยของญาณไมใชวิสัยของเหตุผล  การใชเหตุผลเขาไปพิจารณาปญหาเหลานั้นจึง
ไมสําเร็จประโยชนฉันนั้น๓๔

 ในอัคคิวัจฉสูตรเมื่อวัจฉโคตรถามเรื่องการเกิดหรือไมเกิด  ของภิกษุผูพนแลวกับ
พระพุทธเจาวา  “ภิกษุผูมีจิตพนแลวจะเกิดในที่ไหนหรือไมเกิดหรือเกิดก็มี  ไมเกิดก็มีหรือเกิดก็
ไมใช  ไมเกิดก็ไมใช”  พระพุทธเจาตรัสวา  "วัจฉธรรมนี้เปนธรรมลุมลึก  ยากที่จะเห็น  ยากที่จะรู  

                                                 
 

     ๓๓ สํ.ส.  (ไทย)    ๑๘ / ๗๕. 
     ๓๔ วศิน  อินทสระ,  พุทธปรัชญาเถรวาท,  หนา  ๖๘๒. 
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๗๒ 

สงบระงับ  ประณีต  ไมใชจะหยั่งถึงไดดวยความตรึก  บัณฑิตจึงจะรูได  ผูมีความเห็นมีความ
พอใจ  มีความชอบใจ  มีความเพียรในทางอื่น  อยูในสํานักของอาจารยอื่น  รูไดโดยยาก”๓๕   

 ดวยหลักของประสบการณนิยมที่วาความรูเกี่ยวกับสิ่งที่ไมอาจจะรับรูไดทางประสาท
สัมผัสเปนสิ่งที่เปนไปไมได  ซึ่งบางคราวพระพุทธเจาระบุถึงความรูเชนนี้  วา  ธรรมเปนสิ่งที่ลึก
ซึ่งเห็นยาก  รูไดยาก  ละเอียด  ประณีต  เปนสิ่งที่ไมอาจจะรูไดโดยวิธีการถกเถียงดวยเหตุผล  
ตองคนที่เปนบัณฑิตเทานั้นจะพึงรู  สิ่งนั้นมีอยูจริงแตเราไมสามารถที่จะเขาไปรับรูไดเพราะวา
มนุษยมีขีดจํากัดเพียงแคผัสสะทั้ง  ๕  เทานั้น 

 ผูศึกษาเองมีความเห็นสําหรับกลุมปญหาที่เกี่ยวของกับการเกิดหรือไมเกิด  เหมือนวา
จะเกี่ยวของกับมนุษย  และเกี่ยวของกับการกระทํามากที่สุด  จึงเปนปญหาที่นาจะตอบใหชัดเจน
ที่สุด  แตพระพุทธเจาก็ไมตรัสตอบ  หากพิจารณาดูอยางรอบครอบ  เมื่อพระพุทธเจาตอบ
พระองคจะอธิบายเปนกระบวนธรรมบอกถึงเหตุปจจัยถึงการเกิดหรือไมเกิด  บุคคลที่มีปญญา
หรือไดอบรมมาแลวยอมจะสามารถเขาใจชัดเจนได  แตกับบุคคลบางจําพวกพระองคก็ไมตรัส  
หรือแมวาพระพุทธเจาตรัสบอกจริงๆ  ก็คงจะมีคนอีกเปนจํานวนมากที่จะถามในเรื่องดังกลาว  
หากเปนเชนนั้นจริงพระพุทธเจาก็คงคอยตอบแตปญหาวา  สัตวหลังจากตายไปเกิดเปนอยางนั้น
หรือไมเกิดเปนอยางนั้น  พระองคคงไมตองทํากิจอยางอื่นเปนแนแท  สิ่งที่พระพุทธเจาตองการ
ใหถามนั้นคือ  ทําอยางไรถึงจะไดไมตองมาเกิดอีก  เพราะหากยังเกิดอยูก็ตองตาย  และคําถามที่วา  
เมื่อสัตวตายไปจะเกิดหรือไมเกิดก็จะไมมีคนถามอีกตอไป  และคนที่ถามคําถามในกลุมนี้ที่วา  
สัตวตายแลวเกิดอีกหรือ  สัตวตายแลวไมเกิดอีกหรือ  สัตวตายแลวเกิดอีกก็ไมใช  ไมเกิดอีกก็
ไมใช  ฯลฯ  ก็เพื่อตองการเทียบเคียงกับความคิดตนเอง  หรือไมก็เพื่ออวดอางภูมิตัวเอง  เพราะ
กลุม 

 ปญหาอัพยากตปญหานั้นถือวา  เปนปญหาของผูที่มีชั้นเชิงทางดานตรรกศาสตรที่
เอาไวอวดภูมิกันและคิดวาดวยการอาศัยเหตุผลดวยการคาดคะเนนั้นจะเปน  การคนพบซึ่งความ
จริง  หากเทียบเคียงกับหลักอริยสัจจ  ที่พระพุทธเจาประกาศนั้นถือวาเปนความผิดพลาดของเหลา
ผูไดชื่อวาเจาลัทธิทั้งหลายที่หลงยึดติดกับทฤษฏีของตัวเอง  และไมสามารถกาวพนขายที่ตัวเอง
ทําไวเอง  ดวยอัพยากตปญหานั้นเป

                                                

นเรื่องของโลกที่อาจเปนไปไดหรือเปนไปไมได  แตไมใช
เรื่องโลกแหงความเปนจริง  สิ่งใดที่ยังคลุมเครือพระพุทธเจาจะไมตรัส  พระองคทรงบอกกับ

 
       
   ๓๕ ม.ม.  (ไทย)  ๑๓ / ๒๔๘ – ๒๕๑ / ๑๙๐ – ๑๙๒. 
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๗๓ 

สาวกเสมอวา  พระองคตรัสแตความจริงและเปนประโยชน  และพระธรรมของพระองคนั้นก็เปน  
สนฺทิฏฐิโก   คือ  เปนธรรมอันผูบรรลุไดเห็นเองรูเอง  ประจักษแจงดวยตนเอง  ไมตองขึ้นกับผูอื่น  
ไมตองเชื่อตอถอยคําของใคร  พรอมกับเชื้อเชิญใหเขามาดูมาพิสูจน  กาลไหน  เวลาใดก็ได  หาก
พรอมก็มาพิสูจนแลวจะรูจะเห็นดังที่พระพุทธเจาตรัสจริงๆ 

 การไมตรัสตอบอัพยากตปญหาของพระพุทธเจา  ถือวาเปนบอเกิดของสันติภาพโดย
แทจริง  เมื่อใดเกิดความขัดแยงทางดานความคิดแลว  โดยปกติเราจะเลือกที่จะใชเหตุผลในการ
รองรับความคิดของเราเอง  เพ่ือใหอีกฝายนั้นเห็นดวย  แตนั้นอาจจะสงผลตอการสื่อสารที่
ผิดพลาดดวย  ความนิ่งสงบ  ถือวาเปนสิ่งที่พระพุทธเจาใชกับปญหาที่คนสวนใหญมีความเห็น
ขัดแยงกัน  แตคนสวนใหญตางถกเถียงตามเหตุผลของตัวเอง  โดยทั้งหมดจะไมคํานึงถึงตนเหตุ
ของคําถามและความเปนไปไดของคําถาม  ตอการแสดงออกของเหตุผลที่มีตอคําถามนั้นๆ   

 ผูศึกษาเองจึงเห็นวาพระพุทธเจาสมควรเปนแบบอยางแหงการเขาถึงสันติภาพ  โดย
แทจริง  ที่ไมมีใครจะมองเห็นและดวยการเขาถึงไดดวยการนิ่งสงบอยางเชนพระพุทธเจา     

 สรุปประเด็นที่นาสนใจ  จากการมองประเด็นทั้งสี่อยางพิจารณา  ผูวิจัยไดมองเห็น
การทํางานสอดคลอง  กลมกลืน  ประสานกันไดอยางดีของทั้งสี่ทัศนะ  ที่ทําใหพระพุทธเจาไม
ทรงตอบอัพยากตปญหา  เพ่ือความเขาใจและเห็นชัดถึงการทํางานของสี่ทัศนะดังกลาว  ดูตาม
ภาพตอไปนี้   
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๗๔ 

การหมุนไปของทัศนะทั้งสี่ที่ทําใหเกิดหลักการของพุทธปรัชญา   
ในการไมตอบอัพยากตปญหา 

 
          ทัศนะทั้ง  ๔  ทัศนะปฏิบัตินิยม  อุตรภาพนิยม  ประจักษนิยม  ความขัดแยงทางภาษา  
นําทัศนะทั้งหมดรวมลงเปนสิ่งเดียวคือ  พุทธปรัชญา 
         

             

 
ปฏิบัติตามทาง 
มรรคมีองคแปด 

เกิดการหยั่งเห็น 
ในปฏิจจสมุปบาท 
ที่เปนกระบวนธรรม 

ทั้งเกิดและดบั 

ประจักษแจงดวยตนเอง
ถึงทุกข  เหตุใหเกิดทุกข
เปนเหตุใหเกิดความ
ขัดแยงทางความคิด

ทางดับ 
ที่ไมตองถกเถียงกัน 
เพราะขัดแยงทาง 
ดานความคิด 
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๗๕ 
 

บทที่  ๕ 
สรุปผลการวิจัยและขอเสนอแนะ 

 
๕.๑  สรุปผลการวิจัย 
 จากการศึกษาวิจัย  วิเคราะหดุษณียภาพของพระพุทธเจาเกี่ยวกับอัพยากตปญหา  
ทําใหไดรับคําตอบตามวัตถุประสงค  ซึ่งจะเสนอไวในบทสรุป  ดังตอไปนี้  ในบทที่  ๒  ได
ศึกษาถึงความหมายและลักษณะทางปรัชญาของอัพยากตปญหา  อัพยากตปญหาหมายถึง  ขอ
ขัดแยงทางดานความคิดที่นําไปสูอุปสรรคของการปฏิบัติที่ไมตรงกัน  อันไมสามารถที่จะบอก
ไดวาเปนกุศลหรืออกุศล  ปญหาที่วานี้พระพุทธเจาจึงไมทรงพยากรณ   

          สําหรับความหมายของคําวา  “ดุษณียภาพ”  หมายถึงการนิ่ง  สงบ  อันเกิดจาก
อาการอาจจะเกิดความขัดแยงทางดานความคิด  หรือเกิดจากการยอมรับบางสิ่งบางอยางที่ไม
สามารถที่จะบอกถึงลักษณะของสิ่งนั้นได  อาการนิ่งที่พระพุทธเจาใชในการตอบปญหานี้ไม
คอยมีผูที่นิยมทํากัน  จึงทําใหเกิดการวิพากษวิจารณถึงอาการดังกลาว  เมื่อพระพุทธเจา
นํามาใชตอบปญหาบางปญหา  
          ปญหาทั้งหมดนั้นมีเปนปญหาทางอภิปรัชญา  เพราะกลุมปญหานั้นจะเปนการ
แสวงหาความจริง  โดยอาศัยการคาดคะเน  คาดเดาอาศัยเหตุอาศัยผลทางดานหลักตรรกะ  เขา
มาชวยในการแสวงหาความจริงดังกลาว ถูกตั้งขึ้นมาเพื่อแสวงหาความเปนจริงเกี่ยวกับ  โลก  
จักรวาล  วิญญาณที่ไมเกี่ยวของกับการดําเนินชีวิต  แตเปนการคนหาความจริงที่อยูนอกเหนือ
ปรากฏการณธรรมชาติ  ที่ถือเปนลักษณะของปรัชญา  วาดวยการพิสูจนความเปนจริงหรือไม
จริง  ความมีอยู  หรือไมมีอยู  ของโลก  ของคนและของวิญญาณ   
          อัพยากตปญหา  เปนเสมือนขายแหงทิฏฐิเหลานั้น  ที่กั้นไมใหคนทั้งหลายเห็นแสง
สวาง  ขายแหงทิฏฐิที่ปรากฏในอัพยากตปญหา  เปนลักษณะของความสุดโตงแตละขางของ
ความคิด  หรือท่ีเรียกวาลักษณะอันตคาหิกทิฏฐิ  ที่มีความเห็นตางกันคนละขั้ว  คือการแลน
จากสุดโตงแหงความคิดเห็นดานหนึ่งไปยังสุดโตงอีกดานหนึ่ง  โดยที่คนพวกหนึ่งยึดติดถือ
มั่นในตัวตนวาเปนของจริงแทคงที่ถาวร  สัตวบุคคล  เปนตัวตนอยางนั้นซึ่งมีจริง  มิใชสิ่ง
สมมุติ  ทั้งหมดมีตัวจริงตัวแทที่ยั่งยืนคงอยูตลอดไปนิรันด  ไมวาคนจะตาย  ชีวิตจะสิ้นสุด  ตัว
สัตว  ตัวบุคคล  ตัวตน  ดวงชีวะ  อาตมันหรืออัตตานี้  ก็จะคงอยูอยางเดิม  ไมเปลี่ยนแปลง  ไม
สูญสลายไปดวย  กลุมคนเหลานี้เรียกวา  สัสสตทิฏฐิ  อีกพวกหนึ่งที่มีความเห็นวาตรงกันขาม
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กับพวกแรกที่วา  สัตวบุคคลนั้นไมเที่ยงแทถาวร  สูญสลายไปได  เมื่อคนตาย  ชีวิตจบสิ้น  
สัตวบุคคลก็ขาดสูญ  ตัวตนก็หมดไป  ความเห็นคนเหลานี้  เรียกวาอุจเฉททิฏฐิ 
          ทั้งสองขั้วตางก็ยืนยันความคิดของตัวเองถูก  ความคิดอีกฝายผิด  ทําใหเกิดความ
ขัดแยง  ที่นําพาไปสูลักษณะปญหาของคําถาม  ที่จะตองตอบคําถาม  ไมขายใดก็ขายหนึ่ง  จึง
หนีไมพนสวนที่กลาวถึงอนาคตและสวนที่กลาวถึงอดีตกับปจจุบัน  อัพยากตปญหาก็ไมพน
สองสวนที่วานี้  เมื่อมีผูมาถามปญหาดังกลาว  วาโลกเที่ยงหรือไมเที่ยง  ชีวะกับสรีระเปนสิ่ง
เดียวกันหรือ  สัตวตายไปแลวจะเกิดอีกหรือไม  ฯลฯ  คําถามเปนคําถามที่ตองการใหตอบ  
“ใช”หรือ  “ไมใช”  และถึงจะตอบอยางไรในสองอยางนี้ก็ไปเขากับขายทิฏฐิทั้งสองอยูดี  
และทิฏฐิดังกลาวที่วามานั้น  ตลอดพระชนชีพของพระองคจะบอกสาวกเสมอวาเปนหนทางที่
รกชฏ  ไมใชทางอริยะ  ไมใชทางที่ประเสริฐ  ไมใชทางที่มุงสูความสงบระงับไดตลอด  
พระองคจึงทรงเลือกที่จะอาศัยการนิ่งเพื่อจะตอบอัพยากตปญหาท้ัง  ๑๐  ขอ  แทนที่จะตอบวา  
ใชหรือไมใชเทานั้น 
          บทที่  ๓  เปนการแสดงทัศนะตางๆของนักปรัชญา  ที่ใหเหตุผลตอการไมตอบ
ปญหาของพระพุทธเจาที่มีตอปญหาในเชิงลักษณะของอภิปรัชญา  ในแงมุมตางๆ ตามทัศนะ 
ซึ่งมี  ทัศนะปฏิฐานนิยม  ทัศนะปรากฏการณนิยม  ทัศนะอไญยนิยม  ทัศนะวิมตินิยม  ทัศนะ
ปฏิบัตินิยม  ทัศนะอุตรภาพนิยม  และทัศนะมนุษยนิยม 
          เมื่อศึกษาแลวจะเห็นวายังมีความเห็นที่แตกตาง  โดยสามารถแบงได  สองกลุมคือ
กลุมที่ยอมรับในความเปนสัพพัญูของพระพุทธเจา  ทัศนะดังกลาวไดแก  ทัศนะปฏิฐานนิยม  
ปรากฏการณนิยม  ปฏิบัตินิยม  อุตรภาพนิยม  พระพุทธเจาตรัสรูความจริง  โดยอาศัย
ประสบการณที่ผานเขามาทางประสาทสัมผัส  จนกระทั่งหยั่งเห็นความจริง  พระพุทธเจาทรง
นํามาวิเคราะห  พินิจพิจารณา  อัพยากตปญหานั้นไมไดอยูนอกเหนือความรูของพระพุทธเจา  
เพียงแตวาพระองคจะนํามาตรัสสอนหรือเปลา  พระองคทรงเห็นปญหาดังกลาวเปนเรื่องไกล
ตัวเกินไป  หากจะเขาถกเถียงปญหาดังกลาวจะมีแตเสียเวลาเปลาๆ  ปญหาเฉพาะหนานั้นมีอยู    
และเปนสิ่งที่ทุกคนสามารถเขาถึงได  โดยผานกระบวนการที่ตัวเองมีสวนรวมทุกขณะ  เปน
ประสบการณที่ตองศึกษาดวยตัวเอง  อยางฐานะปฏิฐานนิยมที่เสนอวาเหตุที่พระพุทธองค  ไม
ตอบปญหาดังกลาวเพราะตามทัศนะของปฏิฐานนิยมวาสรรพสิ่งจะไดรับอธิบายตาม
ขอเท็จจริงที่ปรากฏและสังเกตไดเทานั้น  สิ่งที่ปรากฏนั้นไมใชภาพลวงตาหรือมีพลังอํานาจ
บางอยาง  แอบแฝงอยูเบื้องหลังสิ่งที่ปรากฏนั้น  แนวคิดนี้จึงคลายกับพุทธปรัชญาตรงที่วา
พุทธปรัชญาจะสนับสนุนใหพิจารณาสรรพสิ่งตามสภาวะของมัน  ฐานะปรากฏการณนิยมที่
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หมายถึงวาจะตองมีผูรูและวัตถุที่รู  ผูคิดและวัตถุของความคิด  ดวยเหตุนี้เรื่องโลกเที่ยง  โลก
ไมเที่ยงจึงไมสามารถพิสูจนไดเหตุเพราะอยูนอกเหนืออายตนะทั้ง  ๕  ถึงแมวาจะมีใจเขามา
แตทฤษฏีนี้หมายเอาจะตองมีวัตถุที่รู  จากการที่ทั้งสองทฤษฏีวิเคราะหทําใหไปเขากับอีกหนึ่ง
กลุมที่มองถึงสิ่งที่พระพุทธองคไมทรงตรัสตอบปญหาดังกลาวนั้น   
          ทัศนะที่ไมเห็นดวยกับความเปนสัพพัญูประกอบดวยทัศนะอไญยนิยม  ทัศนะวิ
มตินิยม  ที่เห็นวาพระพุทธเจาเปนเพียงมนุษยที่ยอมมีขีดความสามารถในวงจํากัด  ไมไดรูไป
ทุกอยาง  เพราะบางอยางก็อยูเหนือความสามารถของมนุษย  มนุษยไมสามารถรูได  เมื่อเปน
เชนนี้อัพยากตปญหาเปนสิ่งที่อยูเหนือความสามารถของพระพุทธเจา  ทําใหพระองคทรงนิ่ง
โดยลังเลสงสัย  จึงไมตรัสตอบปญหาดังกลาว 
   จากการศึกษาทั้งดานความหมาย  ลักษณะทางดานปรัชญา  และทัศนะตางๆ
เกี่ยวกับอัพยากตปญหา  ทําใหทราบถึงทาทีของพระพุทธเจาไมทรงตอบปญหาทางดาน
อภิปรัชญา  มี  ๒  ประเด็น  คือ 
          ๑)  ทรงใชอาการนิ่งโดยดุษณียภาพ จะใชกับกลุมปญหาที่อาศัยมูลฐานจากทัศนะ
สวนตัว  ที่มีความเห็นเขาขางสุดโตงไมดานใดก็ดานหนึ่ง  ซึ่งเปนคําถามเชิงเดียว  การ
เลือกตอบก็ตองตอบวา  ใชหรือไมใชเทานั้น  ปญหาเชิงนี้จึงทําใหเกิดการถกเถียงอยางไมรูจบ  
พระพุทธเจาทรงใชอาการนิ่งตอบอัพยากตปญหา 
          ๒)  ทรงเลี่ยงโดยการแสดงหลักธรรมอื่น  จะใชกับบุคคลที่พอจะเขาใจไดบาง  
เมื่อถูกถามพระพุทธเจา  จะใหหยุดพักปญหานั้นไวกอน  แลวแสดงหลักธรรมอื่นที่เปน
ประโยชนกวา  และสามารถนําไปใชไดในชีวิตประจําวัน  
          ทาทีดังกลาวทําใหพอที่จะวิเคราะหเหตุผลและนัยสําคัญการไมตอบปญหาของ
พระพุทธเจาที่มีตออัพยากตปญหา  มีอยู  ๔  เหตุผล  ดังนี้ 

       เหตุผลเชิงอุตรภาพหรือการหยั่งเห็น  (intuition)  ความจริงเหลานี้ยังตองอาศัย
ปญญา  โดยมีประสบการณสิ่งที่สามารถผานการทดลอง  พิสูจนได  เปนพื้นฐาน  รองรับกับ
ความจริงที่เราจะหยั่งเห็น  ซึ่งการหยั่งเห็นดังกลาวไมใชเปนการนึกคิดโดยอาศัยเหตุและผล
อยางเดียว  การหยั่งเห็นที่วานี้จะเกิดขึ้นกับผูที่ปฏิบัติตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา  
จนกระทั่งไดในระดับใดระดับหนึ่ง  มองเห็นซึ่งสภาวะความจริงตามสภาวะที่สิ่งนั้นๆปรากฏ  
ไมใชอยูๆจะเกิดขึ้นเองโดยอัตโนมัติ  เพราะสภาวะดังกลาวนั้นพนจากโลกีวิสัย  คือพนจาก
การปรากฏของอายตนะทั้ง  ๕  มนุษยหากไมไดรับการฝกฝน  พากเพียร  จากการปฏิบัติแลว
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สภาวะดังกลาวจะไมปรากฏเห็นได  ที่เรารูไดก็มีพยานที่สามารถรูตาม  นั้นคือพระอรหันต  ที่
สามารถเขาถึงความสงบ  ระงับ  ไดโดยไมมีขอสงสัยใดๆทั้งสิ้น 

 เหตุผลเชิงความขัดแยงทางภาษาที่ทําใหพระพุทธองคตองยุติ  อัพยากตปญหาไว
ดวยอาการนิ่งนั้น  นาจะเกิดจากสาเหตุของการใชภาษาที่ขัดแยงกัน  เปนการสื่อความหมายที่
ไมตรงกัน  เพราะคําถามของอัพยากตปญหาเปนการขัดแยงกันภายในตัวคําถามเอง  และการ
ตอบตองมีสองสวนที่ไมสัมพันธกันนั้นคือ  ตองตอบวา  ใชหรือไมใช  เปนเงื่อนที่ไมสามารถ
หาทางออกจากความคิดได  เพราะยึดติดกับคําตอบที่เกิดจากความเขาใจผิด  ที่เรียกวา  ขาย
แหงทิฏฐิ   อัพยากตปญหานั้นเจาลัทธิทั้งหลายตางยึดหลักอัตตาเปนตัวยืนโรง  แลวคําถามก็
เพื่อจะมุงสูหลักอัตตาหรือชีวะ  ในสมัยพุทธกาลเชื่อวา  เปนสิ่งที่ไมเปลี่ยนแปลงเปนนิรันดร 
เปนสิ่งสมบูรณและจะไมเปลี่ยนแปลงไปตามเหตุและปจจัย   แตพระพุทธเจากลับเห็นวาอัตตา
หรือชีวะนั้น  เปนสมมติบัญญัติ  ไมเที่ยง   เปลี่ยนแปลง  ไปตามเหตุปจจัย  เมื่อเปนดังนี้แลว
การสื่อความหมายก็ทําใหเปลี่ยนไป  เมื่อจะอธิบายวาโลกเที่ยงโลกไมเที่ยงก็คงจะยากที่จะทํา
ใหเขาใจ  การนําภาษาสมมติบัญญัติกับปรมัตถภาษามาปะปนกันทําให  การสื่อความหมายนั้น
เกิดความเขาใจผิดดวย  ยกตัวอยางเรื่องโลก  การเขาใจคําวาโลกของพระพุทธเจากับลัทธิความ
เชื่อทั้งหลายในสมัยนั้นก็แตกตางกัน  นี่ก็เปนสิ่งยืนยันของความขัดแยงของภาษาจึงนําไปสู
การไมตอบปญหาดังกลาว 

 เหตุผลเชิงประจักษ  การพิสูจนความจริงของพุทธศาสนาจะตองไดรับการ
ตรวจสอบวามีความพองกันระหวางขอความนั้น  กับปรากฏการณในโลกแหงความเปนจริง
โดยเฉพาะความสัมพันธระหวางกายกับจิต  ยกตัวอยางเชนอริยสัจขอแรกกลาววา  ชีวิตนี้เปน
ทุกข  ขอความนี้พุทธศาสนาถือวาจริงในความหมายวา  ในโลกแหงความเปนจริงชีวิตของ
คนเราถูกรุมลอมกดดันอยูดวยทุกขจริงๆ  ชีวิตและทุกขเปนปรากฏการณจริงในโลกแหงความ
เปนจริง  และความจริงสองอยางนี้เกี่ยวเนื่องหากันในฐานะที่ทุกขเปนธรรมชาติที่ถูกสรางมา
ใหคูกับชีวิต  ความพองของประสาทสัมผัสกับปญญาจึงตองควบคูกัน  การตรัสรูของ
พระพุทธเจาไมใชการที่ทรงนั่งหลับตาไตรตรอง  ความจริงอันเปนนามธรรม  แลวอยูๆก็เกิด
ความสวางโพลงขึ้นมาเองโดยไมมีเหตุหรือปจจัยอื่นเขามามีสวนรวม  แตหากหมายถึงการเก็บ
รวบรวมสะสมขอมูลมาตลอดชีวิตของพระองค  แลวมาประมวลขอมูลนั้นออกมาเปน
หลักธรรมเกี่ยวกับชีวิตและโลก   
          เหตุผลเชิงปฏิบัติ  อัพยากตปญหาทั้ง  ๑๐  ขอ  เพราะเปนปญหาที่ไกลตัวเกินไป  
พระองคทรงเนนสอนเฉพาะสิ่งที่เปนสาระและประกอบดวยประโยชน  พระองคไมทรงให
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ความสนใจมากนักเกี่ยวกับปญหาทางดานอภิปรัชญา  ซึ่งอัพยากตปญหาก็รวมอยูในนั้นดวย  
เพราะนั้นเปนเรื่องที่อยูไกลตัวเกินไปและไมเกี่ยวของกับการดําเนินชีวิต  พระพุทธเจาทรงเห็น
วาปญหาดังกลาว  เปนสิ่งที่ไรประโยชนในเชิงปฏิบัติและเปนการสิ้นเปลืองเวลา  หากจะมา
ถามวาโลกเที่ยง  โลกไมเที่ยง  โลกมีที่สุด  หรือไมมีที่สุด  สัตวตายแลวเกิด  หรือตายแลวสูญ  
ฯลฯ  เปนทัศนะที่ไมเอื้อประโยชนตอการแสวงหาทางจิตใจ  ไมเกื้อกูลตอการปฏิบัติเพ่ือดับ
ทุกข  และไมใชหนทางแหงการเขาถึงที่สุดแหงทุกขเลย 

 หากเรารูหลักอริยสัจ  นั้นหมายถึงเราเห็นทางที่จะพนทุกข  ทุกขของอริยสัจคือ  
ชาติ  ชรา  มรณะ  ฯลฯ  ทุกขในสมุทัยคือ  ตัณหาที่ทําใหมีภพใหม   ทุกขนิโรธอริยสัจ  คือการ
ที่ตัณหานั้นแลดับไปไดดวยการสํารอกออกหมดไมมีเหลือ  และทุกขนิโรธคามินีปฏิปทา  คือ
อริยมรรคมีองค  ๘  ไดแก  สัมมาทิฏฐิ  เปนตน  สิ่งที่พระองคตรัสรูมีมากมาย  แตทรงนํามา
สอนเพียงเล็กนอยเหตุผลที่ทรงกระทําเชนนั้น  ก็เพราะทรงสอนแตสิ่งที่เปนประโยชน  ใช
แกปญหาได  และสิ่งที่ประกอบดวยประโยชนใชแกปญหาไดนั้นก็คืออริยสัจ  ๔  ดังที่พระองค
ทรงสอนเรื่องใบไมในมือ  นั้นคือทางพนทุกขสําหรับมวลมนุษยอยางแทจริง 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

Page 91 of 98

ลิขส
ิท
ธิ์เป

็น
ของมห

าวิท
ยาลัยมห

าจุฬ
าลงกรณ

ราชวิท
ยาลัย



 

๘๐ 
 

๕.๒  ขอเสนอแนะ 
 ๕.๒.๑  ขอเสนอแนะในการศึกษาอัพยากตปญหา 
 ดานวิชาการจากการศึกษาทัศนะเชิงปฏิบัติ  เชิงอุตรภาพ  เชิงประจักษ  และความ
ขัดแยงทางดานภาษา  ทั้งสี่ทัศนะตางมุงตอบถึงสาเหตุที่พระพุทธเจาไมตอบปญหาทางดาน
อภิปรัชญา  แตผูศึกษาเองกลับมองวา  ทั้งสี่ทัศนะนั้นถือเปนหลักการของพระพุทธศาสนา  
ไมใชจะใชเฉพาะกับอัพยากตปญหาเทานั้น  หากแตเปนกฎที่ตายตัวนั้นหมายถึง  หลักธรรมทั้ง
มวลพระพุทธองคทรงประกาศตามทัศนะดังกลาว   อยางไร   นี่คือความแตกตางของ
พระพุทธศาสนากับลัทธิอื่นๆ  ที่มีในโลกก็วาได  เพราะทั้งสี่ทัศนะตองมาดวยกันเสมอ  คือท้ัง
สี่สวนนั้นและคือพระพุทธศาสนา  ที่ประกอบกันขึ้น  เพียงแตวานักวิชาการมาแบงแลวแยก
ออกศึกษาตามศาสตรนั้นๆ  ทําใหเกิดมองไปคนละสวนดังนั้น  แลวการศึกษาอัพยากตปญหา
เพ่ือใหเกิดประโยชนนั้น  จะตองพิจารณาโดยแยบคาย  ใหมีโยนิโสมนสิการพรอมทั้งใช
ปญญาจัดการกับคําถามเหลานั้นมองถึงวัตถุประสงคของพระพุทธเจาในการประกาศศาสนา  
คําถามบางคําถามในอัพยากตปญหา  ก็มีนักการศาสนาหรือนักปรัชญาบางคนยังคลางแคลงใจ  
ทําใหบางคนตองตีความหมายผิดไปจากเปาหมายของพระพุทธเจา  ที่พระองคทรงประกาศ
ศาสนาครั้งแรก    การศึกษาอัพยากตปญหาสามารถศึกษาไดหลายแนวทาง  ซึ่งแตละแนวทาง
นั้นตางก็มีเหตุผลมารองรับเสมอ  และดูจะเปนเหตุผลที่สมเหตุสมผล  การจะศึกษาใหเขาใจ
นั้นตองแยกศึกษาทีละประเด็น  แตไมทิ้งเปาหมายแลวจะมองเห็นภาพทั้งหมด  นั้นหมายถึงเรา
จะศึกษาอยางไรใหไดประโยชน  และเกิดผลกับอัพยากตปญหา  ผูศึกษาจึงมีความเห็นวาทั้งสี่
สวนนี่คือการสอดรับ  ประสานสัมพันธกัน  กลมกลืนเปนเสมือนเกลียวเชือก  จะขาดสวนใด
สวนหนึ่งไมไดหากแยกจากกัน  จะทําใหมุมมองไมสมบูรณ  ทําใหหลงไปยึดเอาทัศนะใด
ทัศนะหนึ่ง  ยกขึ้นมาเปนศาสตร  แลวเอาพระพุทธศาสนาเปรียบเทียบ  ทําใหมองแคปลีกยอย
เทานั้น  หากจะกลาวตามความเปนจริงตองมองพระพุทธศาสนาใหครบทั้งสี่สวนแลว  นํา
ศาสตรเหลานั้นมาเปรียบเทียบ  แลวจะเห็นความชัดเจนยิ่งขึ้น 
          การนําไปใชพระพุทธเจาทรงใหลงมือปฏิบัติ  อยาใชการคาดคะเน  หรือเดา  หรือ
กระทั่งใชหลักเหตุผลทางดานตรรกศาสตร  ทั้งหมดลวนไดมาจากการอนุมานทั้งสิ้น  นั้น
หมายถึงอนุมานจากเหตุไปหาผล  เชน  เมื่อเห็นควันก็เขาใจวาที่นั้นตองมีไฟ  แตก็ไมใชวา  
เมื่อมีควันแลวจะตองมีไฟเสมอไป  อาจจะดวยเหตุอื่นก็ได  ทําใหเกิดขอโตแยงเสมอ  แตหาก
จะกลาววา  เมื่อมีเหตุมีปจจัยแลวจึงจะมีผล  นาจะถูกตองมากกวา  จากที่พระพุทธเจาปฏิเสธที่
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จะอธิบายปญหาทางดานอภิปรัชญา  ดวยมองวาเมื่อลงสูการปฏิบัติแลว  จะไมเห็นผลจริง           
 คําวาปฏิบัติตามความเขาใจ  เปนการปฏิบัติตามมรรคมีองคแปด  อันจะนําไปสู
การหยั่งรูถึงกฏปฏิจจสมุปบาท  คือการเกิด  ดับตามธรรมชาติของสรรพสิ่ง  พระพุทธเจาทรง
ทราบถึงทิฏฐิทั้งหลาย  เมื่อถูกถามวา  โลกเที่ยงหรือ  ชีวะกับสรีระเปนอันเดียวกันหรือ  สัตว
ตายแลวเกิดอีกหรือไมเกิด...  พระองคประจักษชัดที่สุดถึงความเปนมาเปนไปของสิ่งเหลานี้  
การประจักษแจงถึงเหตุที่ทําใหผูมีความเห็นตางกัน  มองตางมุม  นั้นคือตัณหา  ที่ตางก็ยึดติด
ไมยอมสลัด  ตัณหาทั้งหลายเหลานี้คือสิ่งทําใหเกิดทุกข  ทําใหเกิดขอขัดแยงทางดานความคิด  
ขัดแยงทางดานการสื่อสาร  ภาษาเดียวกันแตความหมายตางกัน  เพราะความคิดที่ตัวเองยึดไว
นั้นตางกัน  ความดับไปของสิ่งเหลานี้จะหายไปไดก็ดวยอะไร  หากไมใชการปฏิบัติตามมรรค
มีองคแปดประการเชนเดิม 

 ๕.๒.๒  ขอเสนอแนะในการทําวิทยานิพนธ 
 ผูศึกษาเห็นวาควรจะไดมีการศึกษาวิจัยเกี่ยวกับ 
 ๑)  ชีวะกับสรีระในอัพยากตปญหากับกายและจิตของพุทธปรัชญา 
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บรรณานุกรม 
 
๑.    ภาษาไทย 
 ก.  ขอมูลปฐมภูมิ 
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.  พระไตรปฎกภาษาไทย  ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย. 

 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๙. 
ข.  ขอมูลทุติยภูมิ 

(๑)  หนังสือ  : 
จินดา  จันทรแกว. พุทธวิภาษวิธี.  กรุงเทพมหานคร :โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช 

 วิทยาลัย,  ๒๕๓๒. 
ชัยวัฒน  อัฒพัฒน.  ญาณวิทยา.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง,   

 ๒๕๔๗. 
ที.อาร.วี.มูรติ,ดร.(เรียบเรียง).  ปรัชญามาธยมิก.กองคนความูลนิธิอภิธรรมมหาธาตุ           

วิทยาลัย(แปล).  พิมพในงานปลโฑอนุสรณ.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมกุฎ
ราชวิทยาลัย,  ๒๕๐๙. 

นงเยาว  ชาญณรงค.  ปรัชญาอินเดียโบราณ.  พิมพครั้งที่  ๔.  กรุงเทพมหานคร :โรง 
 พิมพมหาวทิยาลัยรามคําแหง,๒๕๔๗. 

ประยงค  แสนบุราณ.ดร.  ปรัชญาอินเดีย.  กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพโอเดียนสโตร, 
 ๒๕๔๗. 

พระธรรมปฏก(ป.อ.ปยุตโต).  พุทธธรรม(ฉบับปรับปรุง). พิมพครั้งที่  ๑๑.กรุงเทพมหานคร  :   
 โรงพิมพบริษัทสหธรรมิก  จํากัด,  ๒๕๔๔. 

_______  . พจนานุกรมพุทธศาสตร  ฉบับประมวลศัพท.  กรุงเทพมหานคร  :  โรง 
 พิมพ  เอส.อารพริ้นติ้ง  แมส  โปรดักส  จํากัด,  ๒๕๔๖. 

พระมหาสมจินต  สมมาปฺโญ.  พุทธปรัชญาสาระและพัฒนาการ. กรุงเทพมหานคร  :     
 โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๔. 

พระมหาประยูร  ธมฺมจิตโต.  ปรัชญาบูรพาทิศ.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๔ 
_______  . ปรัชญมาธยมิกะ  โลกและชีวิตจากมุมมองของนาคารชุน.  ในรวม 
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 บทความทางวิชาการ  ๕๐  ป  อุดมศึกษา  มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.    
 กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๐. 

พระมหาณรง  กนฺตสีโล  (อุนคํา).  จุดเดนของพระพุทธศาสนา.  เชียงใหม  : โรงพิมพทรีโอ 
 แอดเวอรไทซิ่งแอนมีเดีย,  ๒๕๔๘. 

พุทธทาส(นามแฝง).  พุทธประวัติจากพระโอษฐ. พิมพครั้งที่  ๑๓.  กรุงเทพมหานคร : โรง 
 พิมพ  หจก.เอมี่  เทรดดิ้ง,  ๒๕๔๖. 

_______  . แกนพุทธศาสน.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพอรุณวิทยา,  ๒๕๒๙ 
ราชบัณฑิตยสถาน.พจนานุกรมศัพททางปรัชญา  ฉบับราชบัณฑิตยสถาน. กรุงเทพมหานคร :  
 โรงพิมพศักดิโสภาการพิมพ,  ๒๕๔๘. 
พร  รัตนสุวรรณ, พุทธวิทยา เลมหนึ่ง. พิมพครั้งที่  ๓, กรุงเทพมหานคร : พิมพที่โรงพิมพ 

 วิญญาณ, ๒๕๓๗. 
วีรชาติ  นิ่มอนงค.  พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย.ในรวมบทความทางวิชาการ  ๕๐  ป  อุดมศึกษา   

มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.   กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย,  ๒๕๔๐. 

วสิน  อินทสระ.  พุทธปรัชญาเถรวาท.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง,   
 ๒๕๓๗. 

วารีญา  ภวภูตานนท.  ภูมิปญญาแหงความเปนมนุษย.  ในเก็บเพชรในพระไตรปกฏก.   
 กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๕ 

สุมาลี  มหณรงชัย. พระนาคารชุนะกับคําสอนวาดวยทางสายกลาง.  กรุงเทพมหานคร: 
 สํานักพิมพศยาม,  ๒๕๔๘. 

สุวรรณา  สถาอานนท.  ศรัทธากับปญญา : บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา.   
 กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,  ๒๕๔๕ 

สมภาร  พรมทา.  พุทธศาสนามหายาน.  กรุงเทพมหานคร:  โรงพิมพจุฬาลงกรณราช 
 วิทยาลัย,  ๒๕๔๐. 

______  .  คือความวางเปลา  พุทธปรัชญาวาดวยธรรมชาติของโลกและชีวิต. 
 กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๓๙. 

สมพร  เจริญพงษ.  พจนานุกรมไทยฉบับพิสดาร.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพธรรมสภา   
 และสภาบันลือธรรม,  ๒๕๔๔. 
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แสง  จันทรงาม.  ประทีปธรรม.  พิมพครั้งที่  ๒. กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพบรรณาคาร,  ,   
 ๒๕๒๖.   

สุวรรณ  เพชรนิล. พุทธปรัชญาเบื้องตน.พิมพครั้งที่ ๙. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
 มหาวิทยาลัยรามคําแหง,  ๒๕๔๖. 

สมัคร  บุราวาศ, ปรีชาญาณของสิทธัตถะ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศยาม  บริษัทเคร็ด 
 ไทยจํากัด, ๒๕๓๙. 

สุนทร  ณ รงัสี, ปรัชญาอินเดีย : ประวตัิและลัทธิ. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๓๐. 

_______   . พุทธปรัชญาจากพระไตรปฏก. กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณ 
 ราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓. 

อดิศักดิ์  ทองบุญ,  ปรัชญาอินเดีย.  พิมพครั้งที่  ๓.  กรุงเทพมหานคร  :  โรงพิมพมหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๖. 

______  .  พุทธอภิปรัชญาในอินเดีย.  ในรวมบทความทางวิชาการ  ๕๐  ป  อุดมศึกษา   
มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย.   กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย,  ๒๕๔๐. 

(๒)  วิทยานิพนธ  :    
มหาพระฉลวย  อุตตโม(กําแพงนิล).”วิเคราะหวิธีตอบปญหาของพระพุทธเจา”. 

 วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต. บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลง 
 กรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๗. 

พระมหาแสวง  ปฺญาวุฑฺฒิ(นิลมานะ). “ศึกษาเปรยีบเทียบแนวคิดเรื่องศูนยตาของนาคาร 
 ชุนกับอนัตตาของฌอง-ปอล  ซารต”. วิทยานิพนธพุทธศาสตรมหาบัณฑิต.   
 บัณฑิตวิทยาลัย  มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,  ๒๕๔๔. 

๒.  ภาษาอังกฤษ 

 (I) Books  : 

K.N.  Jayatilleke.  Early  Buddhist  Theory  of  Knowledge.  New  Delhi.  Motilal   
 Banarsidass  Publishers  Private. Limited,  1963. 
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ViJay  Bharadwaja.  Formand  Validity  In  Indian  logic.  New  Delhi : Munshiram 
 Manoharlal  Publishers  Pvt. Ltd,  1990. 
Potter. Karl  H.  Encyclopedia  of  Indian  Philosophies.  Vol.8.  Delhi :  Motilal   

 Banarsidass  Publishers  Private  Limited,  1999. 

(II)  Thesis  : 
Duangkham  Saenyod,Phra.  “An InterPretation  of  Buddha  Silence  in  Theravada   

 Buddism-A  Study”.  Ph.D.  Thesis  (Doctor  of  Philosophy).  University  of   
 Maharas. Chennai- 600  005.India, 1999. 
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       ประวัติผูวิจัย 
 
ชื่อ    นายพันธทิพย  ทิพยประพันธ 
ชาติภูมิ    เกิดเมื่อวันที่  ๒๔  มีนาคม  ๒๕๑๓ 
    บานเลขที่  ๓๔  ตําบลในเมือง  

อําเภอเมือง   จังหวัดอุบลราชธาน ี
การศึกษา   ป  พ.ศ.  ๒๕๔๑  นักธรรมชั้นเอก   

สํานักเรียนคณะจังหวัดนครพนม  วัดปจฉิมวาส   
อําเภอเรณูนคร  จังหวัดนครพนม 

    ป  พ.ศ.  ๒๕๔๔ เปรียญธรรม  ๑ - ๒   
สํานักเรียนวัดพระธาตุพนมวรมหาวิหาร    
อําเภอธาตุพนม  จังหวัดนครพนม 
ป  พ.ศ.๒๕๔๗  พุทธศาสตรบัณฑิต(พธ.บ.) คณะครุศาสตร 
(เกียรตินิยม)   มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย   

หนาที่การงาน   ป  ๒๕๔๒ -  ๒๕๔๕  เลขานุการเจาคณะตําบลนางาม 
อําเภอเรณูนคร  จังหวัดนครพนม   
ป  ๒๕๔๕ - ๒๕๔๗  ผูอํานวยการศูนยพระพุทธศาสนาวัน
อาทิตย วัดสรางแปน ตําบลนางาม อําเภอเรณูนคร  
จังหวัดนครพนม 
ป  ๒๕๔๗  ครูอัตราจาง  โรงเรียนชุมชนบานหนองบอ  
ตําบลหนองบอ  อําเภอเมอืง  จังหวัดอุบลราชธานี 

ปจจุบัน    ๓๔  ซ.เลี่ยงเมือง  ๕  ต.ในเมือง  ถ.เลี่ยงเมือง  จ.อุบลราชธานี 
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